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Introduccion

El presente manual esta destinado a acompanar a los docentes que trabajan en el aula con
los materiales multimedia de la serie educativa "El mundo de..." los diversos pueblos indigenas
Bolivia, producidos por la ONG Apoyo para el Campesino-Indigena del Oriente Boliviano
(APCOB).

Sin embargo, no ha de entenderse como una guia que proponga proyectos para los alumnos,
pues estas propuestas estan incluidas en cada uno de los materiales. Este manual quiere
ayudar al docente a usar los CDs interactivos, tanto con relacion a los aspectos técnicos (la
navegacion), como a los contenidos.

El capitulo | presenta algunas reflexiones sobre la necesidad de conocer la historia y cultura
de los pueblos indigenas de las tierras bajas bolivianas y por qué han sido incorporadas en el
curriculo. Como el estudio de las culturas indigenas forma parte de la educacion intercultural,
a continuacion sigue un texto sobre el concepto de interculturalidad. La tercera parte de este
capitulo se refiere al uso de multimedia como material didactico para conocer a los pueblos
indigenas de las tierras bajas bolivianas.

En el capitulo Il se muestran todos los elementos contenidos en los CDs interactivos y cémo
se navega por ellos. Si bien en cada CD existe un botén "Ayuda’, este manual proporciona
informacion mas detallada, que tiene ademas la ventaja de estar impresa, de manera que se
puede utilizar mientras se estd navegando por los materiales.

El tercer capitulo se refiere a los contenidos de los materiales multimedia. Aqui el docente
encuentra explicaciones de algunos conceptos de la disciplina antropoldgica, asi como
informacién complementaria y/o mas sistematizada que en cada uno de los materiales.
Necesariamente esta informacion tiene un caracter un tanto esquematico, ya que no es
posible resenar todo el estado del arte de la antropologia con relacion a los pueblos indigenas
de Bolivia, ni reproducir in extenso los conceptos relacionados. No obstante, pensamos que
los diferentes apartados de este capitulo Il pueden ayudar al docente a tener una vision mas
global de las culturas indigenas y pueden darle pautas para el debate en aula. No se trata de
leer todo este capitulo de inicio a fin, sino de recurrir a los diferentes apartados a modo de
consulta en el momento en que el docente requiera de informacion complementaria sobre
determinado tema.

El capitulo IV proporciona algunas recomendaciones para el abordaje didactico de los
contenidos de los materiales multimedia.Al final del manual se encuentra un glosario de
términos al que el docente puede recurrir cuando tenga dudas sobre determinados conceptos,
sobre todo antropoldgicos. Asimismo, incluimos una bibliografia con literatura basica que se
puede encontrar en algunas bibliotecas y/o librerias del pais o en Internet.
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I
Conocer a los pueblos indigenas
a través de multimedia

1.1. ;Por qué conocer la historia y cultura de los pueblos indigenas de tierras bajas?

En 1994, por primera vez en la historia de Bolivia, la Constitucion Politica del Estado declara al
pais como una nacion multicultural y plurilinglie, lo que significa el reconocimiento oficial de
la existencia de pueblos indigenas dentro de Bolivia.

Desde entonces han trascurrido dos décadas; los pueblos indigenas se han hecho cada vez
mas presentes en el dmbito publico, han logrado la aprobacion de leyes a favor de sus derechos
colectivos y, finalmente en 2009, el pueblo boliviano ha aprobado mediante referéndum una
nueva Constitucion Politica del Estado que reconoce el conjunto de lenguas indigenas como
oficiales y concede a los pueblos indigenas el derecho al autogobierno.

Sin embargo, a pesar del gran avance en materia de derechos indigenas y de su participacion
en el Estado, a nivel de relaciones entre indigenas y no indigenas no parece haberse producido
aun un verdadero cambio. ;Pues qué sabemos unos de otros? ;Qué sabe el crucefio del ayoreo,
al que ve a diario en las calles de la ciudad? ;Qué sabe el paceno de los pueblos indigenas que
habitan el mismo departamento que él? ;El cochabambino del yuracaré?... Una abrumante
mayoria de los bolivianos no indigenas ni siquiera puede nombrar a los diferentes pueblos
que viven en las tierras bajas. A lo sumo, han escuchado quizas el nombre guarani, chiquitano
o mojenoy lo que se sabe de estos pueblos son algunos pocos datos superficiales (p.e. se dice
que los guaranies viven en el Chaco y hablan guarani; los chiquitanos tienen que ver con las
misiones jesuiticas de la Chiquitania; los mojefios tienen una danza muy linda con grandes
penachos y gigantescas zamponas). En conclusion: tan sélo una minoria insignificante conoce
a los pueblos indigenas de Bolivia, y esto a pesar de que todos vivimos en el mismo pais, ante
la ley globalmente tenemos los mismos derechos y obligaciones, todos somos bolivianos y
nos sentimos bolivianos.

Este desconocimiento entre unos y otros resulta en prejuicios frente al "otro", que a su vez
se traducen en menosprecio, llevan a malos tratos de todo tipo y, en el peor de los casos,
a agresiones fisicas contra los que sufren estos prejuicios, los integrantes de los pueblos
indigenas.

Desde 1994, el Estado no sélo ha reconocido oficialmente la existencia de pueblos indigenas
en el pais; también ha reconocido la necesidad de una educacion que fomente el respeto

entre las diferentes culturas que viven en Bolivia. La Reforma Educativa de 1994 establecié en
su Articulo 1 que la educacion: "es intercultural y bilinglie, porque asume la heterogeneidad
sociocultural del pais en un ambiente de respeto entre todos los bolivianos, hombres
y mujeres” (MECyD 1994: 1). No obstante, si bien la Reforma Educativa promovié algunos
proyectos de educacion intracultural (en aquella época llamada "educacion intercultural
bilingle"), no implementé una educacion intercultural orientada a crear actitudes de respeto
entre las diferentes culturas que conforman nuestro pais.

En cambio, el actual gobierno estd comprometido con la educacién intercultural, tal como se
expresa en la Ley de la Educacion Avelino Sinani - Elizardo Pérez No. 070, formulada en 2010 y
promulgada en 2011". No obstante, en su Plan Nacional de Desarrollo de 2006 ya establecia que:

Los procesos educativos favoreceran el conocimiento de las culturas de los otros pueblos porque se considera que
ignorarlas es fuente de conflicto y de distanciamiento. Se revalorizara lo que fue permanentemente considerado
como negativo, la gran diversidad cultural de nuestros pueblos. (MPD 2006: 45)

Un paso concreto en esta direccion es la transmision de conocimientos sobre la historia y
cultura de los pueblos indigenas y afro-bolivianos que habitan el pais a los alumnos no
indigenas, a través de los materiales multimedia producidos por la organizacién Apoyo para el
Campesino-Indigena del Oriente Boliviano (APCOB), que el Ministerio de Educacién y Culturas
esta insertando en unidades educativas del pais. El punto de partida de este proyecto es que
no solamente la construccion de una sociedad que respete los derechos de todos y cada uno,
por “diferente” que sea, estard en gran medida en manos de los jovenes, sino que ademas
el aprendizaje de los jovenes a menudo tiene un efecto “multiplicador” al ser transmitido a
sus padres y a su entorno cercano en general. Si bien la educacion intercultural ciertamente
no debe limitarse a la transmision de conocimientos sobre los pueblos indigenas, éste es un
primer paso hacia un verdadero didlogo entre las culturas, el enriquecimiento mutuo y la
convivencia pacifica entre indigenas y no indigenas.

1.2. El concepto de "interculturalidad"” desde la educacion

Desde hace aproximadamente dos décadas, en América Latina el conceptodeinterculturalidad
haidoganandoimportanciaendiferentesdisciplinas (sociologia,antropologia, transformacion
de conflictos, etc.), pero nacié en el ambito de la educacion, desde donde se fue cuestionando
el concepto de multiculturalidad por considerarlo demasiado estatico.

[...] las primeras formulaciones respecto a la interculturalidad -no como hecho o fenémeno sino como propuesta
de actuacion- surgieron en el campo educativo. No es casual, pues la vida escolar y la practica del aula son
campos de intensa interaccion donde se hace evidente la insuficiencia del pluralismo entendido como suma o
coexistencia de culturas.

La necesidad de renovar radicalmente los curriculos monoculturales, de no separar los grupos en la escuela,
de no presentar como monoliticas las culturas, de llevar al terreno educativo el enriquecimiento que supone la

1 Enpunto 4.1, del capitule IV, se hace una referencia mds explicita a la Ley 070.



presencia de bagajes culturales diferenciados, y, en definitiva, de intervenir educativamente sobre la interaccion en
la escuela y de preparar para la interaccion en la sociedad, son algunos de los aspectos que llevaron a plantear este
nuevo paradigma educativo de la educacion intercultural. (Malgesini/Giménez 2000: 1-2; version en Internet)

Pero veamos primero qué es este concepto de multiculturalidad criticado o al menos
considerado insuficiente desde la educacion.

La multiculturalidad suele ser un término descriptivo que se usa para sencillamente
constatar la existencia de diferentes culturas en un mismo espacio geogréfico y/o politico
(como es el caso del Art. 1 de la CPE de Bolivia). Sin embargo, la introduccién de este término
en las legislaciones nacionales ya es considerada en si como un logro, dado que significa el
reconocimiento de los pueblos indigenas con una cultura propia, reconocimiento que les fue
negado durante cientos de afos.

En cambio, el concepto de interculturalidad se refiere a las relaciones que se dan entre las
diferentes culturas que habitan un mismo territorio:

[...] el multiculturalismo marcaria el estado, la situacion de una sociedad plural desde el punto de vista de
comunidades culturales con identidades diferenciadas. Mientras que la interculturalidad haria referencia a la
dinamica que se da entre estas comunidades. (Rodrigo Alsina 1997: 2)

Xavier Albé complementa este concepto, sefalando como un elemento clave de la
interculturalidad las actitudes de una cultura hacia la otra:

La interculturalidad se refiere sobre todo a las actitudes y relaciones de las personas o grupos humanos de una
cultura con referencia a otro grupo cultural, a sus miembros o a sus rasgos y productos culturales. (Albé 1999: 99)

Ahora bien, en el campo de la educacién, la interculturalidad no es un concepto "neutral" que
se limite a estudiar las relaciones existentes entre una cultura y otra, sino que viene a ser un
proyecto politico social o, en palabras de Xavier Alb¢, "un ideal", segiin Malgesini y Giménez,
una "propuesta de actuacion". Nace de la constatacion de una situacion conflictiva entre dos
o varias culturas, en América Latina principalmente entre la sociedad criolla, por un lado, y los
pueblos indigenas, por el otro. Mas precisamente, desde la Colonia hasta hoy, la relacion entre
la sociedad criolla y las diversas culturas indigenas se ha caracterizado por la marginacion
politica, social y economica de estas ultimas, es decir se trata de relaciones negativas, de
relaciones de dominacion. De ahi que la interculturalidad como proyecto politico-social en
comunicacion y educacion tiene por objetivo fomentar la comprension y el respeto mutuo
entre las culturas o, como senala Weber:

[...] nos tenemos que dar cuenta de que todas las culturas poseen una coherencia propia que cada una identifica
con la verdad. Por tanto, la reflexion intercultural ha de desembocar en la constatacion de que la verdad es plural

y relativa, y que cada cultura tiene que trabajar en la superacion de sus propios horizontes si quiere comprender
mas libre y objetivamente los valores del otro.”

Por su parte, Albo senala que

El ideal intercultural es desarrollar al maximo la capacidad de la gente de diversas culturas para relacionarse
entre si de manera positiva y creativa. Esta capacidad se debe lograr en las personas, en las estructuras de la
sociedad y en las instituciones que fas soportan. (Alb6 1999: 99)

De lo dicho hasta ahora se desprende que la interculturalidad como proyecto o ideal tiene
que ver con actitudes, capacidades y con valores o, mas precisamente, con la capacidad de
cambiar actitudes negativas hacia "el otro" para comprender mejor y respetar sus valores
y estilo de vida. Esta interculturalidad debe, por ende, desembocar en un enriquecimiento
mutuo entre las diferentes culturas.

;Qué significa esto para la practica de la educacién intercultural? Primero que se tiene que
crear el conocimiento del otro:

Es evidente que un gran conocimiento de otra cultura permitird una comunicacion intercultural mas eficaz.
Debemos reconocer que, habitualmente, se conoce muy mal las otras culturas. La mayoria de las veces las
conocemos a partir de la posicion etnocéntrica de nuestra propia cultura [...] y con los estereotipos que ésta
nos ofrece [...]. El conocimiento mas profundo del otro sirve para superar los estereotipos y nos obliga a buscar
interpretaciones alternativas a las de los lugares comunes. (Rodrigo Alsina 1997: 5)

En este sentido, la educacién intercultural

[...] obliga, por una parte, a someter a critica la propia seleccion de los contenidos que se ofrecen al alumnado y
por otra a incorporar a "los otros": su historia, sus particularidades y los logros de sus reivindicaciones histdricas
como objeto de estudio. Una escuela intercultural requiere operar en términos de humanidad y superar los
etnocentrismos mas primarios. (Grupo Eleuterio Quintanilla 2000: 1-2)

Sin embargo, el mero conocimiento de la "otra" cultura por si sola no conduce necesariamente
a lainterculturalidad (puede, en el peor de los casos, provocar lo contrario)®. De lo que se trata
es de influir, junto a la transmision de conocimientos, en las actitudes hacia el "otro"; éste es el
verdadero reto pedagdgico.

Este gran reto viene motivado sobre todo porque la transmision de conocimientos culturales
requiere siempre del conocimiento y la reflexion sobre la propia cultura. En general, cuando

2 sediferencia, sin embargo, entre diferentes niveles de interactividad; asi, los materiales multimedia tienen un grado de interactividad relativamente
bajo, ya que el usuario sélo puede elegir libremente el itinerario de navegacién, pero no puede influir en los contenidos, que quedan constantes. En
cambio, en sisternas con un alto grado de interactividad, el usuario puede construir contenidos propios,

3 Es decir, este conocimiento puede ser utilizado también como una herramienta para oprimir o destrozar al "otro”; un ejemplo entre muchos seria la
utilizacion de antropologos como asesores en guerras contra paises con una cultura muy diferente (p. ej. Vietnam). Por esta razon, no faltan autores que
cuestionan la interculturalidad globalmente desde los riesgos politicos asociados.

10



uno es miembro de una sociedad dominante, no hay muchos problemas en identificarse con
su propia cultura, al menos frente a las culturas indigenas®.

Esta identificacion es, ademas, reforzada por la educacién formal, que, aunque con métodos
cuestionables, presenta esta cultura como superior a las culturas indigenas. Para acercarse a
una verdadera interculturalidad, los integrantes de la sociedad dominante (en este caso los
docentes y alumnos) tienen que reflexionar criticamente sobre su propia cultura para poder
comprender y llegar a una mayor apertura frente a las otras culturas (las culturas indigenas).

1.3.El uso de multimedia en el estudio de las culturas indigenas

Tradicionalmente el sistema educativo ha aniquilado la creatividad de los estudiantes fomentando sobre todo
la capacidad de repeticion; la nueva educacion potenciard la creatividad considerando que este instrumento
permitird la creacion y la transformacion de los contextos en los que se encuentren los estudiantes, al recibir
aportes propositivos e innovadores. (MPD 2006: 46)

La educacion intercultural es un tema relativamente reciente en Bolivia, y para la gran mayoria
de los docentes el extenso estudio de la historia y cultura de los pueblos indigenas en el aula
es algo completamente nuevo. Pero también lo es el uso de la computadora y de herramientas
como los materiales multimedia en formato digital.

Laideade desarrollar materiales multimedia sobre la historiay cultura de los pueblos indigenas
de Bolivia ha surgido primero por el simple hecho de que la ONG APCOB cuenta con un gran
archivo de imégenes filmicas -sobre todo de los pueblos ayoreo, chiquitano e isoseno-guarani,
a los que viene apoyando desde su fundacién en 1980-, y de la intencidon de socializar este
archivo visual a un amplio publico. De esta idea inicial surgi6 el proyecto de desarrollo de
materiales multimedia para el sistema educativo boliviano, con el objetivo de presentar la
historia y cultura de un pueblo indigena a través de varios medios, incluyendo textos, videos,
fotografias, y finalmente también testimonios con audio (que alin no se encontraban en el
primer material sobre El Mundo de los Ayoréode). Lo que hoy tenemos es por lo tanto un
material innovador y complejo, cuyo uso en el aula significa un verdadero reto para alumnos
y docentes. Reto, porque el uso de estos materiales cambia radicalmente la relacién entre el
material didactico y el alumno, pero también la relacién entre docentes y alumnos.

{Qué es lo que diferencia los materiales multimedia del libro, material didactico clasico usado
en la escuela? Aqui el concepto clave es el de la "interactividad". Si bien es un concepto difuso,
sobre cuyo significado los cientificos no se han puesto plenamente de acuerdo, esta claro que
se refiere a la relacion entre una(s) persona(s) y la computadora, que se caracteriza, entre otros,
por la no linealidad y, en el caso de materiales multimedia, ademas por una combinacion de

recursos mediaticos, como video, ilustraciones, sonido y/o texto’.

4 Aunque consideramos que entre mucha gente el panorama cambia cuando se encuentra frente a otras sociedades que se creen “superiores’, vale
decir la norteamericana o las europeas.

5 Sediferencia, sin embargo, entre diferentes niveles de interactividad; asi, los materiales multimedia tienen un grado de interactividad relativamente
bajo, ya que el usuario sdlo puede elegir libremente el itinerario de navegacion, pero no puede influir en los contenidos, que quedan constantes. En
cambio, en sistemas con un alto grado de interactividad, el usuario puede construir contenidos propios.

"No linealidad" significa aqui que el usuario puede elegir el itinerario de navegacion, ya sea
por recursos del mismo tipo o de tipos diferentes. En los CDs sobre pueblos indigenas, el
usuario puede, por ejemplo, primero mirar todos los videos y luego irse a los textos, que es
el itinerario que suelen elegir los alumnos; también puede empezar navegando por todos
los soportes del capitulo que mas le llama la atencion o leer primero cada texto central y
luego los textos ampliatorios. En cambio, cuando una persona ve un CD/DVD con uno o varios
videos alineados uno tras otro o lee un texto en la computadora (sea en Internet o en Word/
pdf), su comportamiento no se diferencia esencialmente del espectador de una pelicula o
de un lector de libros. Ambos medios, el video y el libro, tienen una construccion lineal a la
que se somete el espectador/lector®. Los medios interactivos, en cambio, conceden al usuario
diferentes grados de libertad para la apropiacién del contenido, exigiendo de él al mismo una
mayor creatividad, ya que el usuario mismo elige los itinerarios del conocimiento y puede a
su vez establecer relaciones entre los diversos elementos presentes en el soporte digital (o en
paginas Internet enlazadas por hipervinculos).

Esta caracteristica de los materiales multimedia presenta nuevos potenciales para laeducacion,
al tiempo que su uso en el aula significa, como ya hemos senalado, un reto tanto para el
alumno como para el docente por las nuevas metodologias de ensefianza y aprendizaje que
sugiere el uso de este tipo de materiales.

Nombremos sélo algunos potenciales de los materiales multimedia para la educacién
(intercultural):

1. Su alta capacidad motivadora, tanto por la combinacién de textos con medios visuales y
sonoros, como por la libertad del alumno de tomar decisiones sobre su itinerario de aprendizaje.

2. La plasticidad de la informacién gracias a los medios visuales, sobre todo los videos.
Este es un aspecto particularmente importante en el estudio de las culturas indigenas,
que le dan al espectador la oportunidad de ver a personas reales en su vida cotidiana, de
modo que la informacion es menos abstracta que si sélo la adquiriera por medio de un texto.

3. Laincorporacion de los sentidos de la vista y del oido en el proceso de aprendizaje, que
no solamente puede reforzar la capacidad de recordar la informacion, sino que también
anade al aprendizaje racional un acceso asociativo, gréfico, intuitivo y emocional al
conocimiento.

Con relacién a lo que significa el aprendizaje con medios interactivos para el alumno, se puede
remitir a Zamorano Castano cuando se refiere al uso de Internet en el aula:

...mds alla del modelo expositivo tradicional en el que al alumno se le ofrece el contenido cerrado de lo que debe
aprender, [se trata] de un modelo o método de ensefianza por des-cubrimiento que exige del alumno mayor
actividad intelectual pero también mayor libertad para "construir/descubrir” su propio proceso de aprendizaje.
(Zamorano Castano 2007: 2)

6 Lo gue no significa que (especialmente) el lector sea un “consumidor” pasivo del texto, ya que, como sefialan ciertas corrientes de la ciencia literaria,
el significado del texto se construye recién con la interpretacion del lector; en este sentido, algunos cientificos consideran que también la lectura de un
libro es interactiva.
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En otras palabras: la mayor libertad del alumno en el proceso de aprendizaje significa al mismo
tiempo que esta obligado a ser mentalmente mas activo, ya que tiene un rol protagénico en
la construccion del conocimiento. En el caso de los materiales sobre pueblos indigenas, el
alumno no solamente recibe informacion para poder reproducirla posteriormente tal cual; la
navegacion segun sus propios intereses y necesidades (recordemos que aqui la palabra clave
es la no linealidad) hace que el conocimiento de la historia y cultura de un pueblo indigena se
construya a manera de asociacion entre las secuencias elegidas.

Esto, por supuesto, supone que el docente respete la naturaleza interactiva del material en la
practica en el aula y no lo trate como un libro, indicando a los alumnos que deben empezar
al principio (;pero cual seria el principio en un material no lineal?) y terminar al final. Aqui, el
nuevo rol del docente es el de asesor del alumno:

Este nuevo modelo pedagdgico exige también una re-conceptualizacién de la labor docente pues, en el nuevo
contexto, el profesor deja de ser un mero expositor de informacion para pasar a ser un proveedor de los recursos
que los alumnos necesitaran para elaborar su proceso de aprendizaje. (Zamorano (astafio 2007: 2)

Quizas haya que anadir que al usar materiales multimedia en el aula, el docente se puede
tropezar con un problema inusitado, sobre todo cuando esta acostumbrado a ser en primer
lugar un proveedor de informacion que los alumnos deben memorizar y reproducir. Y es el
hecho de que a menudo los jovenes estan mucho mas familiarizados con la computadora y
con los recursos asociados como la Web, los juegos en red, etc., y que por lo tanto necesitan
menos tiempo para entender como navegar por los CDs interactivos y apropiarse de los
contenidos’. Si bien esta situacion puede causar un conflicto en el docente o entre éste y los
alumnos, porque de pronto el primero se ve cuestionado en el modo de verse a si mismo en
su rol del que sabe y ensefa a los que no saben, creemos que es fundamental que adopte
la posicién de un "proveedor de los recursos que los alumnos necesitaran para elaborar su
proceso de aprendizaje"(véase Zamorano Castano, citado arriba), mas que el de un proveedor
de informacion. En el tema especifico que nos ocupa aqui, la historia y cultura de los pueblos
indigenas de tierras bajas, en la gran mayoria de los casos los docentes ademas no tienen
un conocimiento mas alla del que adquieren en base a esos mismos materiales, ya que este
tema no ha sido parte de su formacion. Por lo tanto, el uso mismo de la computadora, la
interactividad de los materiales y el estado de conocimiento de alumnos y docentes llevan a
la horizontalizacion de la relaciéon entre ambos, lo que no significa que el docente no tenga un
rol especifico en el proceso de ensenanza -aprendizaje, que es justamente el de orientador.

En esta tarea, el docente debe estar guiado por los objetivos a los que apunta el trabajo con
los materiales multimedia. Mencionemos los objetivos globales mas importantes:

Los alumnos no sélo deben responder o saber cosas nuevas (conceptos), sino desarrollar
determinadas formas de sery de pensar (actitudes). En este proceso de aprendizaje actitudinal
es central el conflicto cognitivo:

7  En nuestras primeras experiencias de insercién de los materiales en unidades educativas del departamento de Santa Cruz, muchos alumnos se
quejaban de que los “profes son demasiado lentos con los CDs".

13

[...] de un tiempo a esta parte el cambio de actitudes se concibe no tanto como un fendmeno de persuadir al
aprendiz, sino de someterle a situaciones de conflicto cognitivo cuya resolucion requiera modificar las actitudes
hasta ahora mantenidas... La introduccidn de conflictos o inconsistencias desestabiliza las actitudes y fomenta el
cambio, ya que en general esos desequilibrios son desagradables cuando se perciben?.

En nuestro caso (y segun las experiencias en unidades educativas de Santa Cruz), a menudo
este cambio actitudinal se da automaticamente con el uso de los materiales multimedia, ya
que la informacion y la forma de presentarla lleva a que el alumno empiece a contrastar la
informacién que ya poseia con la recientemente adquirida y llega a una nueva conclusion,
cuestionando los estereotipos y visiones que tenia sobre alguien diferente a si mismo®.

En este sentido, también creemos que es importante que las unidades educativas trabajen
primero con el material sobre un pueblo indigena que vive cerca, es decir, a cuyos integrantes
los alumnos y docentes "conocen” de alguna forma, ya que es frente a este pueblo que el
alumno se ha formado una idea previa y donde se produce el conflicto cognitivo més fuerte.
Este conflicto cognitivo tiene que ser apoyado y resuelto con ayuda del docente.

Sin embargo, el conocimiento y el respeto y valoracién de otras culturas presupone conocery
reflexionar sobre la propia cultura; este proceso de reflexion debe ser estimulado y guiado por
el docente, aunque surgird a menudo por si mismo por comparacion en muchos momentos
de reflexion sobre aspectos histéricos y culturales de los pueblos indigenas'.

Finalmente, como ya se mencioné mas arriba, se trata de que los alumnos aprendan
procedimientos y adquieran habilidades. Entre éstas esta por supuesto el trabajo auténomo
(itinerario de aprendizaje) y el trabajo grupal entre alumnos, pero mas especificamente la
capacidad de relacionar diversos aspectos de la cultura indigena entre si 0 también contrastar
la historia regional como la aprendieron los alumnos previamente en la escuela, con la
historia desde la perspectiva indigena. Por lo tanto, es importante que el docente fomente no
la memorizacién de datos, sino la capacidad analitica de los alumnos, y que les proporcione
herramientas de analisis''.

Concluyendo, sieldocente es capazdellevara la practica el proceso de ensefanza - aprendizaje
que sugiere el uso de los materiales multimedia en la educacién intercultural, creemos
que se lograra lo que se llama el "aprendizaje significativo’, cuyos elementos centrales son
la motivacion constante, promovidos por este tipo de material didactico, la generacion de
conflictos cognitivos y la construccidn propia por el alumno de los nuevos conocimientos.

8 Pozo, José lgnacio, Aprendices y maestros, citado en: AVIZORA/ATAJO (sitio web), “;Qué es el Aprendizaje?’, 2009, <http://www.avizora.com/publica-
ciones/pedagogia/textos/aprendizaje_0009.htm>

9 “Antes pensaba que solo [los ayoréode] eran flojos; ahora entiendo mas sobre sus costumbres y el porqué de su comportamiento y su pensamiento”
{palabras de un alumno que participé en la fase piloto de trabajo con los materiales multimedia).

10 Asl, en las unidades educativas piloto en las que se introdujeron los materiales, los alumnos senalaron por ejemplo: “Nos impactaron sus veladas,
porque entre todos ellos habia un mutuo respeto y nadie se contradecia; en cambio, estas costumbres entre nosotros no existen”; "Nos gusté saber
como los ayoréode vivieron sin la ayuda de la ciencia v la tecnologia; sélo necesitaron de la naturaleza y los chamanes”.

11 Aqui pueden ser interesantes por ejemplo mapas conceptuales, en los que los alumnos representen el cambio por el que ha pasado cierto aspecto
cultural de un pueblo desde tiempos precoloniales hasta hoy, incluyendo las causas de este cambio; un mapa comparativo sobre alglin aspecto cultural
entre |a sociedad indigena estudiada y la propia cuitura; la confrontacion de la historia oficial con la perspectiva indigena, etc.
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|
La navegacion por los CD's interactivos

2.1. Importancia de las TICs

LasTIC: Tecnologias de Informacion y Comunicacion, se han convertido en parte fundamental
de nuestrasvidas.Enlosultimosdoscientosanoshemos presenciadoinnovacionestecnolégicas
que han cambiado profundamente nuestra cultura. Ahora las distancias no son obstaculo
para comunicarnos entre personas, a través de las TIC extendemos nuestras capacidades y
accedemosdemanerailimitadaalainformacion.Todoestedesarrollohasupuesto, paramuchos,
la transicion de la sociedad industrial a la sociedad de la informacion y el conocimiento.

Aun no se ha definido un concepto concreto sobre las TIC, se las idealiza como un proceso
dinamico que se extiende con el nuevo siglo y estan estrechamente ligadas a la informatica.
Esta definicion, por ejemplo, plantea las TIC como una "..ciencia que estudia métodos,
procesos, técnicas, con el fin de almacenar, procesar y transmitir informacién y datos en
formato digital. La informética se ha desarrollado rapidamente a partir de la segunda mitad
del siglo XX, con la aparicion de tecnologias tales como el circuito integrado, Internet y el
teléfono movil.” (wikipedia, consultado 07/10/13).

Pero como menciona la misma enciclopedia, las TIC, van mas alla de la informatica, ya que
ademas del uso de las telecomunicaciones a través de redes como el internet, también
contempla el uso de tecnologias de difusion previas, como el teléfono, la radio y la television,
e incluso de plataformas més recientes como las redes sociales y los ambientes virtuales.

La evolucion de la era de la informacion llega con la aparicién del telégrafo en 1837, que
supuso un cambio tecnolégico importante debido a la capacidad de transmitir informacion a
largas distancias y de manera eficaz. Desde entonces hasta hoy la evolucién ha sido constante,
aparecieron el teléfono y la radio. La primera generacion de computadoras nacié por necesidad
de cdlculos complicados durante la 29 Guerra Mundial. La television revolucioné la forma en que
recibiamos la informacion (imagen) y el Chip como la base de la microelectrénica fue la principal
causade la aparicion del microprocesador, el nacimiento de las computadoras personales y con ellos
la informdtica que nos permite manipular la informacion de manera automdtica. El summum de
nuestra sociedad actual es el fenémeno de Internet, que forma una red mundial, donde millones de
computadoras intercambian informacién. (Multimedia y Comunicacién, consultado 07/10/13)

Es preciso tener en cuenta que las TIC en general, no son ni buenas, ni malas en si mismas.
Tansolo se traducen en nuevas oportunidades, asi como también en nuevas responsabilidades.
Su uso y aplicacion también implica grandes desafios, sobre todo para las generaciones
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adultas que crecieron y se formaron sin las tecnologias actuales y que en alguna medida se
resisten a utilizarlas, mientras que las nuevas generaciones las adquieren tan solo con verlas
al crecer rodeadas de estas, sin embargo, el acceso a contenido no apropiado puede afectar
negativamente en su formacion o distraer su atencion, por esta razon se concluye que las TIC
inciden de manera directa en el &mbito educativo.

2.2 Plan nacional de incorporacion de TIC's

En el 2002 nace la ADSIB, Agencia para el Desarrollo de la Sociedad de la Informacion en
Bolivia, como un organismo promotor de politicas de incorporacién de TICs en el Estado
Boliviano.

El 2004, se transfiere ADSIB a la tuicion de la Vicepresidencia de la republica y se inicia la
elaboracién de la Estrategia Boliviana de Tecnologias de Informaciéon y Comunicacion para el
Desarrollo (ETIC).

Este proceso de consulta nacional y sectorial involucré a muchos actores de la sociedad
civil, empresa privada, Estado y cooperacion internacional, que luego de 2 anos de trabajo,
culmina definiendo dos tipos de objetivos especificos: Por macrotema; (Capacidad humana,
Contenidos y Aplicaciones, Conectividad e Infraestructura, Sostenibilidad - Financiamiento y
Normativa - Regulacion) y por sector; (Educacion, Desarrollo rural, Salud, Empresa privada y
Gobierno).

Desde la asuncion del actual gobierno en 2006, se observa una serie de programas orientados
a la incorporacion de TICs. Como ejemplo citamos algunos de gran escala relacionados a la
educacion, dejando de lado las iniciativas provenientes del sector no gubernamental:

a) El Ministerio de Educacion implementd 469 Telecentros Educativos Comunitarios TEC en
Unidades Educativas de todo el Pais, y lanza un portal educativo para la comunidad educativa
boliviana, como un proyecto estratégico dentro del Programa Nacional de Nuevas Tecnologias
de la Informacién y la Comunicacion para la Educacién. (http://www.educabolivia.bo/)

b) Del mismo Ministerio, el proyecto "Una Computadora por Docente" alcanzé la entrega
de més de 110.000 computadoras portatiles a docentes, con el fin de impulsar la revolucion
educativa al incorporar el componente tecnolégico en las aulas. Por otro lado, en el Municipio
de Yacuiba (Provincia Gran Chaco) al sur de Bolivia, se entregaron 12.000 computadoras
personales a cada estudiante de primaria.

El satélite nacional Tupak Katari, se encuentra en su etapa final de construccién, y una vez
lanzado y en operaciones, brindara servicios de tele-educacion gracias a su cobertura de
conectividad de banda ancha en todo el territorio nacional.

En el ano 2013, el Estado Boliviano ha lanzado otra campana para disenar y consensuar una
nueva estrategia nacional de incorporacion de TIC, denominada Agenda Digital de Bolivia
(ADB), para definir los lineamientos para el periodo 2013 al 2018, en concordancia a los



nuevos desafios y demandas de la sociedad.
2.3 Generacion de materiales educativos TIC

Son nueve materiales educativos que ha producido APCOB y todos ellos se ajustan a una
metodologia de produccion que transcurre a través de varias etapas, entre las cuales podemos
destacar tres principales:

 Investigacion, etapa documental en la que se construye el contenido, implica la revision
de bibliografia especializada y la recoleccion de informacion (audiovisual) de las zonas de
estudio.

« Disefo, en esta etapa convergen los trabajos de elaboracién de la estructura del texto
base, la edicion de recursos audiovisuales y el desarrollo (técnico) informéatico del DVD
interactivo.

« Validacién, etapa final de la produccién, donde se comparte el material con diferentes
actores relacionados al tema para recoger criterios externos e introducir las ultimas
modificaciones.

Si bien este modelo de produccién sugiere un trabajo de gente especializada en diferentes
disciplinas, plazos y presupuesto significativos, se debe entender que no es el tinico camino ni
el método mas adecuado para generar materiales educativos empleando las TIC. Todo docente
con destrezas TIC minimas esta en condiciones de elaborar sus propios materiales educativos
apelando tan solo a su creatividad. Por ejemplo, usar una presentacion de diapositivas, un
testimonio de audio o un video en el aula, pueden tener igual o mayor valor pedagogico que
usar aplicaciones educativas mas sofisticadas que requieran destrezas TIC avanzadas y el uso
de un laboratorio de informatica o internet (telecentro).

2.4 Navegacion por los CD/DVD interactivos

Los CD/DVD interactivos fueron disefados para funcionar en computadoras con sistema
operativo Windows XP, no obstante, se ha observado que funcionan bien en sistemas mas
recientes como Windows 7 y Windows 8. Hoy en dia los requisitos técnicos en cuanto a
velocidad, memoria y capacidad de almacenamiento son irrelevantes; es decir cualquier
computadora que haya sobrevivido los ultimos diez afios es apta para correr los materiales,
obviamente deben poseer una unidad de CD/DVD-ROM.

Dependiendo del sistema operativo que dispongamos, al insertar el CD en la unidad de
CD/DVD-ROM, éste se ejecuta automdticamente o despliega una ventana preguntando si
queremos ejecutarlo, en este caso debemos elegir la opcion 'INICIO" y aceptar.

Video de inicio. Todos los CD/DVD empiezan con un video que cuenta el mito de origen del
pueblo del que trata el material respectivo. Si usted ya conoce el CD/DVD y ya no quiere ver el
mito, haga clic con el mouse en CONTINUAR abajo a la derecha.

Men de inicio. Después de haber pasado por el video de inicio se abre automaticamente el
Menu de inicio: a la izquierda, usted visualizara los titulos de los cuatro grandes capitulos del
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CD/DVD. Puede elegir uno de ellos haciendo clic con el mouse en el titulo. Entonces se abre
la ventana central:

El Mundo de
LOS MBIA - SIRIDNOS

w Hintoria
m Ciclo de vida

‘ Ciclo del afio
W cicio del dia

Ventana central. Desde la ventana central estan accesibles todos los soportes del CD/DVD.
A continuacion explicamos brevemente en qué consisten los diferentes elementos de esta
ventana.

| Ubicacién | Ecosistena |Parientes: Los Yuquis

El Mundo de
LOS MBIA - SIRIONOS

w M—ET EI:_ P

B Nomre
;'.;tm—a
i’_r_'-'-r':ca g
B ocea conmiat
LB Comtacios eaporidens

I B Loy Sronds vencidos

i E Srziciazan en hacendes

B uade cariies

Eescuea regens Cassnabe

B \iscn Evangiies Ibiss

B Scoetss soup

B Tertoe

E Orgarzacin

m Cicio de vida
i Ciclo del arto

Ciclo del dia

Nombre

El nombre mbia, la autodenominacién de los mbia-siriondés, significa "perso-
na, gente” en sirioné.

“Sirioné” es un nombre dado a los mbias por personas externas a este
grupo indigena, que aparece por primera vez en una carta escrita por el
{esuita Cipriano Barrace en 1693.




Menu principal. A la izquierda de la ventana se encuentra el menu principal, que viene a ser
el indice de los capitulos al igual que en cualquier libro. Los cuatro grandes capitulos -Historia,
Ciclodevida, Ciclodel anoy Ciclo del dia- siempre son visibles. En cambio, los subcapitulos s6lo
se despliegan cuando se hace un clic con el mouse en uno de los cuatro capitulos principales
(en nuestro ejemplo, se ha dado un clic a Historia).

Texto central. En el centro de la ventana central se observa siempre unaimagen, un tituloy un
texto. Este es el texto central, que viene a ser la sintesis del tema al que usted ha ingresado (en
este caso es el Capitulo Historia, Subcapitulo Explotacion en las haciendas). Esta informacién
resumida es ampliada en "Lectura" (véase mas adelante) y en los demas soportes (Testimonio,
Video, Galeria de fotos). Algunas veces puede encontrar una palabra subrayada: si usted la
activa con el mouse, en algunos CD/DVD se abre una pequena ventana en la que se da una
explicacion del término, que también encuentra en el Glosario; en otros CD/DVD se abre
directamente el Glosario.

Barra de temas transversales. En la parte superior derecha se encuentra la barra de temas
transversales. Son temas generales sobre el pueblo respectivo, que son presentados en forma
de video o animacion (el unico CD/DVD que no cuenta con temas transversales es El Mundo
de los Ayoréode). Los temas transversales se pueden ver independientemente de cualquiera
de los cuatro capitulos principales en el que usted pudiera estar navegando.

Barra de iconos. Debajo de la barra de temas transversales se encuentra la barra de iconos. Si
usted hace clic en este icono, se abre un pequeno ment con dos opciones:

1. Texto Base: Aqui encuentra todo el texto del CD/DVD en un solo documento, que puede
imprimir haciendo clic con el mouse en el icono de impresora que se encuentra arriba a la
izquierda. Cuando quiere cerrar el texto base, haga clic en arriba a la derecha.

BB S eelimoe - H g

iﬁ'-s

l TEXTOS COMPLETOS |
€D “EL MUNDO DE LOS MBIA-SIRIONGS™

MITO DE INICIO

Antes Nyasi, Is luna, estaba en la terre. En ese entonces todos los animales eran
gente. v I3 gente wivis unida. Nyss: ers ol erershkua. o jefe de todos. Nyasi tenis un
hijo que wun dia e perdid cuands ls pardiz lo estabs cudando. Nyasi andaba
preguntando » toda la genta por su hijo. pers nadie le decia nada. Entences Nyas
se enop. Cuando ol maoschi ne quise decirle donde estaba su hijo, como e
cantante. le dijo: "iVas » subir & los drboles. vas a cantar ariba®™, v desde entonces
los manechis viven an los srboles. Cuande se topsd con o Ggre, é1e ea chiguitito.
ars como iatén. v ol raten ers grande. Entonces come «l tigre yva no congeniaba
bien con la selva. con ls forma de vida. la cambic &l color: Is pints del ratén sa o
pase al tigre. lo pinté con fruta de vid para que estd con pintaz. v ol tigre gue ers
ratén. vy lo hizo de un solo color nomas. Sue sea ratdn. Lo maldige al tigre. que
coma came cruds. va no cocida. Por 430 e gue caza, come animalei. no necesits
asado. Despues le 225 3 la peta. Nyasi le pated en la bamiga. chasaan. v por esc s
tienen honda. Nyasi transfermd a la mitad de la gente en animales. » la otra mitad
les diz herramientas para gue trabsjen ¢ slembren. Cusnds te entecd gue ol tigre lo
Cacla habia matade » su hijo. decidio sobir pars arriba v nunce mes volver.

El asts aki. Cads vez que uns mirs 3o scuerds del Bempe pasado. El esta mirands.

[ TEMAS TRANSVERSALES | -
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2. Guia docente: Cada CD/DVD presenta uno o varios textos relacionados con la
interculturalidad y las propuestas metodoldgicas del CD/DVD. Este texto se puede imprimir al
igual que el texto base. Cuando quiere cerrar esta ventana, haga clic en “x’; arriba a la derecha.
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- v Actividades. En algunos CD/DVD (Ayoréode, Chiquitanos, Isoseno-Guaranies),en el

) ~ icono "Actividades" se encuentran consignas, diferenciadas por subcapitulos, para
trabajar el contenido en el aula. En otros CD/DVD la propuesta es mas abarcadora,
pues cada proyecto es para trabajar uno de los cuatro capitulos.

=N - L IR AR AN -

Firvd -
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ayer, que o3 ia de Boliva. Let
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& Lectura. Aqui encuentra una ampliacion del texto central, que se complementa I " Galeria. La galeria de fotografias esta compuesta por imagenes histéricas,
o |

con los soportes audiovisuales (Testimonio, Galeria de Fotos, Video). Cabe aclarar recopiladas de fuentes nacionales y extranjeras, asi como de fotografias actuales.
que las citas respetan la forma de escritura de la época, por lo que no se debe En los diferentes CD/DVD, las galerias tienen diferentes aspectos y formas de
confundir con errores ortograficos. moverse entre una foto y otra, ya sea que se vean todas las fotografias en miniatura,

de manera que pueden ser ampliadas haciendo clic con el mouse, o que debajo de

——
| Ubicacién | Ecosistema [Parientes: Los Yuquis la foto aparezcan nimeros y que activandolos con el mouse se abren las fotografias.
El Mundo de -
LOS MBIA - SIRIONOS -
i = f"ﬁ—' | - el ST
Mistorks £ =
!_Na-—:'t : : < =i
B oms Existen varias teorias sobre el origen de la denominacién “sinond”. .
El antropdlogo alemdn Heinz Kelm (1983: 366, nota 1) apunta que —
E Tumsos seigues posiblemente el Padre Barrace, impresionado por los arcos inusualmente /
E 22008 coomial largos de los mbias, les haya dado este nombre tormando como referencia la
ECortazne . palabra siri, que en sirnond significaria arco o chonta (la madera de |2 que
B e s estaban hechos los arcos de los mbias). Cuando el misionero se encontrd
= con los mbias, estaba acompafiado de alg indig mojefios, g e A
E £rzicracer on macunsas en su lengua forman el plural con la terminacién -ono, que habria sido
Evace symans retomada por el sacerdote.
B e acusis nduuil Clntite No obstante, existe otra version més probable dada por Lehm et a/. (2004:
TSI 14), quienes sefialan que sire es una palabra mojefia, nombre de un
Eusce Suapbica naw tubérculo cuya forma se parece a un pie torcido, caracteristica peculiar de
E Socwecss sctam muchos mbias. En este caso, Barrace habria anotado la denominacién de los
B temitore mbias tal y como la escuchd de los indigenas mojefios.
e Hay que afiadir que ademds existe una denominacién peyorativa dads a los
g == mbias por gente ajena, que los llama “choris®, que significa “extranjerc” y
m Cicia de vida es sindnimo de “salvaje, barbarc”. 1
Actualmente, los mbia-sinonés se autodenominan mbia, pero también ica "perso-
. aceptan el nombre sirionS, que a menudo usan cuando hablan con gente
i Ciclo dal afo que no es mbia, dado que en Bolivia se los conoce por este nombre.

Sefialemos que para referirse a otras personas que no son mbias, sobre ~ as a este
por el
iesulta Cipriano Barrace en 1693.

2 Ciclo dei dia

Fé‘gﬁ Testimonio. Son relatos sobre el tema del subcapitulo contados por los indigenas
' mismos; en la mayoria de los CD/DVD estan tanto en castellano como en la lengua
indigena y tienen audio en ambos idiomas. El testimonio se abre automaticamente EE
en espanol; si lo quiere escuchar en lengua indigena, haga clic en el nombre del
idioma (aqui Siriond).

Video. Muchos subcapitulos incluyen un video. Los videos requieren un mayor
rendimiento de su computadora, por lo que el tiempo de espera para visualizarlos
depende de la capacidad del procesador de su computadora.

| Ubicacién | Ecosistema |Parientes: Los Yuquis

£ Mundo de _ Barra de menu inferior. En la parte inferior de la ventana central se encuentra una barra de
e 2 R G soportes que no cambian de un tema a otro.
b, S R R S— : 3 . . )
) : 0 Glosario. En el glosario encuentra términos antropol6gicos u otras expresiones

e s s il no muy usuales empleados en los textos del CD/DVD.

sacados del bosgue por primero ver. Me acuerdo Que
nuestras casas eran solo hojas de pal ] da ‘

Me scuerdo Que una VeI Nos LOPAMOos CON uUh Vielo mestizo
que pescaba solo en un lago; fue matado por su machete y
su ropa. Queriamos ropa porgue nos mantenian calientes y
los insectos no nos podian picar. También matibamos & los
mestizos por sus hachas y machetes. Entonces vino el
ererecua Sambdo con sus hombres y nos trajo regalos.
Primero no queriamos ir con é&f, pero &l nos dic arroz y
hachas y fuirnos con &l. Sambbo nos llevd a la misikbn del

Padre Francisco, Santa Maria, pero muchos se volvieron al
monte por demasiado trabajo. Entonces Sambdo los
devolvia. £..] Después el Padre Hildeberto vino y nos flevd a
Salvatierra donde &l y &l Hermano Yocundo estaban
construyendo un pueblo.

{Marcos Maire, en: Stearman 1987: 14)
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Ayuda. La ayuda da una explicacion menos exhaustiva que el presente manual
de cémo navegar por el CD/DVD.

Bibliografia. En la bibliografia estan los titulos de las publicaciones mas
importantes sobre el pueblo respectivo que fueron usados para escribir los
textos del CD/DVD.
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Contactenos. Aqui encuentra la direccién de correo electrénico de APCOB, a
la que puede dirigir preguntas o comentarios relacionados con los CD/DVD.
También esta la direccion de la pagina web de APCOB, donde puede acceder a
informacion sobre la institucion.
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Créditos. En los créditos se nombra a todas las personas que han participado
en la elaboracién y produccion del CD/DVD interactivo.

0 Salir. Si usted da un clic en salir, se abre la siguiente ventana: si usted elige Yes,
sale del CD/DVD; si elige No, vuelve al CD/DVD.

2.5 Preguntas frecuentes y como hacer

1. Cuando inserto el CD interactivo, este no corre automaticamente ni sucede nada.
Algunas computadoras tienen deshabilitada la opcion de ejecutar automaticamente, Ud.
debera abrir el explorador de Windows, seleccionar la unidad CD/DVD-ROM (usualmente D:)
y buscar el archivo "inicio.exe" para la mayoria de los materiales salvo en el Chiquitano que se
llama "chiquitano.exe" y ejecutarlo manualmente con doble clic. Estos archivos se encuentran
en la carpeta dir (ej. D:/dir) y en el caso del Ayoréode en la raiz del CD/DVD.

2. Al insertar el CD interactivo por primera vez, se visualiza un mensaje "Usted necesita
instalar Quicktime".

Esto ocurre solamente en el CD/DVD de los Chiquitanos, por que el formato de los videos
necesita este programa. Es necesario continuar la instalacién hasta el final y en algunos casos
reiniciar la computadora, hay que mencionar que esto solo ocurre la primera vez.

3. El video de inicio se reproduce con una especie de eco y todo el sistema se pone lento
A veces sucede que iniciamos la ejecucion de los CD/DVD dos veces, sobre todo cuando
lo hacemos de manera manual, se puede finalizar las ejecuciones paralelas presionando el
botén "ESC".

4. Cuando accedo al texto base, la guia docente o actividades, sale una ventana en
blanco.

Para poder visualizar estos elementos, es necesario tener instalado el programa para visualizar
archivos del tipo “pdf’, por ejemplo Adobe Reader en cualquier de sus versiones.

5. ;(Funcionan los CD/DVD interactivos en otro sistema que no sea Windows?
Lamentablemente no, sin embargo se estan extractando de los CD/DVD pequefios médulos
educativos para la web que ya estan disponibles en educando.edu.bo (http://www.educando.
edu.bo/index.php/intra-e-interculturalidad), los cuales se pueden acceder desde otros
sistemas como linux o mac.




6. ;Como puedo imprimir el texto base?

Al ser un archivo del tipo "pdf', se puede abrir desde el material interactivo para imprimir,
extraer partes, también se puede copiar dicho archivo desde el CD/DVD, se lo puede encontrar
con el nombre de "base.pdf" en la carpeta "dir" o "html" de la unidad del CD/DVD.

7. {Puedo extraer los recursos pedagodgicos para usarlos fuera de los CD/DVD?
Algunos DVDs tienen una carpeta especifica para los recursos, por ejemplo "video" o "audio’,
si no es asi, se pueden acceder a la mayoria de ellos en las carpetas "dir" y "html".

8. ;Puedo copiar los materiales para compartirlos con otros colegas?

Legalmente no, los materiales tienen proteccion de derechos de autor; sin embargo, el
proyecto con gusto puede dotar una copia sin costo a los docentes interesados, tan solo es
necesario enviar una solicitud via correo electronico (intercultural@apcob.org.bo).

2.6 Ambientes y posibilidades de trabajo

Inicialmente se proponia que los materiales producidos por APCOB, debieran ser trabajados
en computadoras disponibles en las unidades educativas de secundaria, especificamente
en sus laboratorios de informatica o telecentros, lo cual requeria una coordinacién interna
entre los docentes de aula y los administradores de dichos espacios. También requeria un
trabajo previo para posibilitar que cada material sea accesible en cada computadora y asi los
estudiantes sean guiados en el manejo de los mismos por el docente de especialidad (areas
de ciencias sociales, literatura, filosofia, etc).

En la actualidad se ha observado una manera mas practica de estudiar los materiales, que
consiste en que el docente, apoyado por sucomputadora personal y un proyector multimedia,
presente los materiales en el aula. Esta tendencia obedece simplemente a la creciente
disponibilidad de estos recursos tecnolégicos en las unidades educativas y que los telecentros
no abastecen a la cantidad de estudiantes y/o sus cronogramas de uso no siempre coinciden
con los horarios de los docentes.

Otroaspectoimportante es que posiblemente no se pueda contar con un proyector multimedia
ni exista otro tipo de infraestructura tecnolégica para facilitar el trabajo del docente en el
aula. En estos casos, el docente puede introducir los contenidos de la manera usual con los
recursos tradicionales, pero con una preparacion previa de su parte, contemplando el estudio
de los materiales en su computadora personal.

(3]
n
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1]
El contenido de los materiales multimedia
y conceptos relacionados

3.1. Para empezar: algunos conceptos importantes
3.1.1. Sociedad y Cultura™

Cuando estudiamos a los pueblos indigenas -como a cualquier otro pueblo o grupo humano-
es necesario que conozcamos dos conceptos basicos: "sociedad" y "cultura’, ya que las
caracteristicas basicas del ser humano son la vida en sociedad y el producir y transmitir cultura.
Ambas caracteristicas estan intimamente relacionadas.

La vida en sociedad

La vida en sociedad define al ser humano, que es un ser social por excelencia. “Sociedad” en
su sentido amplio se define como la vida organizada en grupos permanentes. Una definicion
general aplicada ala sociedad humana seria:“sociedad es un orden de relaciones estables entre
personas, que se regulan mediante un cuerpo comun de derechos y obligaciones." La vida en
sociedad, si la definimos en su sentido amplio (la vida organizada en grupos permanentes),
no es una caracteristica exclusiva de los humanos, es una caracteristica compartida con otras
especies del reino animal, como por ejemplo las hormigas, los elefantes, las abejas o los lobos.
Pero si bien la vida en sociedad es una caracteristica que se comparte con otras especies,
nuestra sociedad es cualitativamente diferente a la de los otros animales ya que soélo los
humanos tenemos la capacidad de producir y transmitir cultura.

Capacidad para tener cultura

La capacidad para tener y producir cultura es la caracteristica distintiva y exclusiva que
diferencia al ser humano del resto de especies animales. Una definicion general de "cultura”
es la siguiente: cultura es lo que piensa y hace una sociedad. La cultura es una totalidad
compleja que engloba el saber, las creencias, técnicas, reglas morales, formas de organizacion
y produccién en una determinada sociedad. La cultura es el producto de capacidades
exclusivas del ser humano: el pensamiento simbdlico, el aprendizaje, el uso del lenguaje y el
empleo de herramientas (Kottak 2002: 44-45).

12 Tomado de Arrien, Mario, Proyecto “Educacion en la interculturalidad’. Taller Antropoldgico 2007. Documento de Trabajo. APCOB: Santa Cruz.
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3.1.2. Caracteristicas de la Cultura’

Para comprender mejor la definicion general de cultura tal y como la entiende la antropologia
sociocultural -una ciencia que se ocupade la sociedad y la cultura- presentamos a continuaciéon
algunas de sus caracteristicas.

La cultura lo abarca todo

Todos los seres humanos, todas las personas tienen cultura. Toda persona esta inmersa en una
determinada tradicion cultural; al formar parte de un grupo social, comparte con éste una
cultura. En tal sentido no existen personas "sin cultura.'

Estamos viendo -poco a poco- que la definicion antropolégica de cultura es mucho mas
amplia y comprehensiva que la palabra cultura, tal como la empleamos ordinariamente. En
su uso cotidiano, muchas veces retomamos la expresion que a este término se le dio en las
sociedades burguesas europeas. En este sentido, habitualmente la palabra cultura se utiliza
como sinénimo de "un grado de educacion o formacion intelectual”. Este grado de educacion
o formacién intelectual esta referido principalmente a los siguientes puntos:

a) Especialmente, a un grado de formacion referido a las bellas artes, como la pintura,
literatura, musica clasica o el teatro. Por ejemplo, se dice que una persona es "culta" si
tiene buenos conocimientos de literatura, pero no se dice que es "culto" por ejemplo
un ingeniero que tiene muchos conocimientos de resistencia de materiales y calculo
matemdtico, o un médico que tiene muchos conocimientos sobre enfermedades
cardiacas.

b) Porotrolado, el uso cotidiano en espanol de la palabra cultura esta referido a los buenos
modales, refinamiento y buen gusto (Kottak 2002).

En este texto, empleamos la nocién de "cultura" en su sentido antropolégico amplio, no en
la acepcion que determinadas sociedades le han dado a la palabra a través de la dominacion
directa o por influencia politica, econémica y social.

La cultura es simbélica

El pensamiento simbdlico es exclusivo de los seres humanos. La cultura es producto, entre
otras, de la capacidad de pensamiento simbdlico de los seres humanos. Existen varias
corrientes antropoldgicas que dan especial énfasis al caracter simbdlico de la cultura. Desde
este angulo, Cliffort Geertz define a la cultura como “un sistema de simbolos y significados
compartidos socialmente.” Geertz, retomando las palabras del sociélogo aleman Max Weber,
afirma que "el hombre es un animal inserto en tramas de significaciéon que ¢l mismo teje,
produce e interpreta” (Geertz 1992).

13 Idem.



De esta manera, el origen y desenvolvimiento de la cultura y la sociedad depende en gran
medida de la creacién y del uso de simbolos. Esto quiere decir que el reino de los simbolos y
significados culturales es compartido y publico, que la cultura es manejada por los individuos
porque son miembros de grupos sociales. Ademas, al ser los simbolos convenciones sociales,
necesitan interaccion social, es decir, sociedad. De tal manera, la cultura esta "entre" los
hombres y las mujeres; es el nexo que los comunica, estd en la interaccién social de los
miembros de una sociedad (Geertz 1992).

Para comprender mejor la definicion de cultura como un sistema de simbolos y significados
compartidos socialmente, es interesante tener ademas una explicacion sobre lo que se
entiende por simbolo (véase recuadro).

;Qué es un simbolo?

El simbolo es "algo verbal o no-verbal, dentro de un particular lenguaje o cultura,
que viene a representar otra cosa. No se da una conexion obvia, natural o necesaria
entre el simboloy lo que simboliza". Los simbolos suelen ser lingisticos (secuencias
de sonidos) y no verbales (objetos y sus caracteristicas o atributos). La conexion
entre el simbolo y lo que simboliza es arbitraria y convencional. Asi, por ejemplo,
una mascota que ladra no es mas naturalmente un perro que un dog o un chien o
un tamokox, por utilizar las palabras en inglés, francés y chiquitano que designan
a este animal. No existe una conexion obvia o natural entre la balanza y la justicia,
entre el rojo y el peligro o entre el rojo y el amor. Todas estas conexiones entre
los simbolos y lo que simbolizan son producto de convenciones sociales, acuerdos
entre los miembros de una sociedad y cultura, cristalizados durante su devenir
histérico y transmitidos de generacion en generacion (Kottak 2002: 48).

La cultura es aprendida y compartida socialmente

La cultura solo es posible en sociedad, y la sociedad solo es posible con la cultura: cultura y
sociedad se determinan reciprocamente, no hay sociedad sin cultura ni cultura sin sociedad.
Ya una de las definiciones mas clasicas de lo que es la cultura, aportada por Edward Tylor en
1871, puntualiza que es: "... un todo complejo que incluye el conocimiento, las creencias, el
arte, la moral, el derecho, la costumbre y cualesquiera otros habitos y capacidades adquiridas
por el hombre como miembro de la sociedad" (Tylor 1871; en Kottak 2002: 45).

Las culturas son sistemas social e histéricamente creados y sistemas social e historicamente
transmitidos. La cultura es producto del aprendizaje, no de la herencia. Las culturas se
aprenden, no se transmiten genéticamente: se puede pensar, por ejemplo, en el lenguaje.
Si bien es cierto que se hereda la capacidad humana para tener cultura, el humano aprende
la cultura por desarrollarse en una sociedad concreta, donde asimila una tradicion cultural
especifica mediante un proceso de aprendizaje. De este modo, cultura vendria a ser también
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un concepto general para todo fendmeno humano no genético, es decir, cultura es todo lo
que es aprendido de otros seres humanos y sus obras (Kottak 2002).

El hecho de que la cultura sea aprendida esta en relacion con el hecho de que la cultura sea
socialmente compartida, por lo tanto es también socialmente transmitida de generacion en
generacion. Entonces, aprendemos "ese todo complejo" -as caracteristicas culturales- a través
de un proceso de interaccion social con los miembros de nuestra sociedad, gracias a tres tipos
de aprendizaje. Los humanos compartimos dos de ellos con los animales, pero el tercero es
exclusivamente humano. Estos tipos de aprendizaje son:

a) Aprendizajeindividual situacional:Este tipo de aprendizaje se da cuando el individuo
(animal o humano) aprende de su propia experiencia y basa en este aprendizaje su
futuro comportamiento. Por ejemplo, el individuo puede aprender de una situacion y
por su propia experiencia individual que el fuego quema.

b) Aprendizajesocialsituacional: Enestoscasos,elindividuo (animal ohumano) aprende
de su experiencia compartida con los otros miembros del grupo social. Por ejemplo,
los leones aprenden y se perfeccionan en la caceria, cazando con los miembros mas
experimentados del grupo.

¢) Aprendizaje cultural: Este tipo de aprendizaje es exclusivamente humano y depende
de la capacidad humana de utilizar simbolos. La mayor parte de nuestro aprendizaje lo
realizamos utilizando simbolos y significados compartidos, por ejemplo utilizando el
sistema simbdlico del lenguaje (Kottak 2002).

La cultura es general y especifica

En un sentido general, vemos que la cultura es una posesion generalizada de todo el género
humano. Esta es la denominada "Cultura" con C mayuscula, que en un sentido general es
una capacidad compartida por todos los humanos. Pero ademas, esta capacidad general de
poseer cultura compartida por los humanos se ve reflejada en diferentes culturas particulares
o especificas. Es ésta la acepcion, cultura con ¢ minuscula, la que empleamos en expresiones
como cultura aymara o cultura chiquitana (Kottak 2002).

La cultura media nuestra relacion con la naturaleza

Nuestra relacion con la naturaleza estd mediada por la cultura. Por lo tanto, en todas las
culturas existen normas que determinan como usar los recursos naturales y como relacionarse
con el entorno natural. Son principalmente reglas sociales, politicas y religiosas. Por otro lado,
nuestras necesidades biologicas estan mediadas por la cultura. La cultura ensefa y prescribe
como, donde y cuando realizarlas. Si tomamos como ejemplo el comer, veremos que la cultura
nos senala las horas de comer y qué tipo de alimento comer en cada una de esas horas.
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También la cultura prescribe como comer, es decir, las maneras de mesa y los utensilios que
utilizamos. La cultura determina qué cosas son comestibles y cuales no, etc. De esta manera,
vemos que en gran medida actos que consideramos como actos naturales son en realidad
costumbres culturales (Kottak 2002).

La cultura nos ayuda a adaptarnos al medio ambiente

Para adaptarse a las condiciones medioambientales, los humanos recurrimos por una parte
a medios biologicos (por ejemplo, los pulmones mas grandes como adaptacién a la menor
cantidad de oxigeno en lugares de mucha altura sobre el nivel del mar) y, por otra parte, a
medios de adaptacioén cultural que contienen modelos de comportamiento, actividades, uso
de simbolos y herramientas. La adaptacién cultural es nuestra principal forma de adaptacion
al medio ambiente. Esta adaptacion en realidad sustituye la evoluciéon natural que opera en
el resto de las especies; por ejemplo, el ser humano no tiene que esperar que le crezca una
piel para poder vivir en zonas frias, simplemente se fabrica abrigos de piel y de lana de otros
animales; a partir de esta idea, el antropélogo Leslie White escribié en 1959 que la cultura es
el "medio extrasomatico del hombre, que le permite adaptarse y poder vivir en un grandisimo
numero de entornos fisicos y ecosistemas"”.

En algunos casos, la adaptacion del ser humano al medio ambiente puede causar danos al
entorno que acabaran danando a su sociedad misma. En estos casos, un comportamiento
que aparentemente trae beneficios a corto plazo puede traer desastres a largo plazo y
amenazar la vida del propio grupo social. Por ejemplo, la sociedad industrial moderna ha
traido bienestar (al menos en los paises occidentales), pero a largo plazo esté causando danos
ecolégicos muy serios en el planeta (como el cambio climatico).

El crecimiento desmedido, la depredacion de recursos naturales y el consumismo tan
caracteristico de sociedades occidentales capitalistas es otro ejemplo de coémo nuestra
adaptacion al medio ambiente puede no ser beneficiosa a largo plazo. Otro ejemplo es el
desarrollo de la energia atbmica que si bien tiene beneficios médicos para la humanidad,
también genera en algunos paises la capacidad potencial de destruir el planeta a traves del
uso de armas atomicas. Como vemos, la amenaza esta siempre latente (Kottak 2002).

La gente utiliza creativamente la cultura... por lo tanto, la cultura cambia

Lo que hemos dicho hasta ahora, sin embargo, no debe llevarnos a entender la cultura como
un sistema cerrado y totalmente coherente, como un sistema estatico e inalterable que nos da
recetas y reglas que hay que cumplir. Esta seria una cultura-jaula, en la que el individuo seria
prisionero de la cultura. Esta vision oculta la diversidad que existe al interior de cada cultura
y no permite ver el cambio dentro de la misma. De hecho, existe un abanico de diversidad en
las versiones individuales de la cultura. Esto no es una imperfeccion social, sino un recurso. La
diversidad de las versiones individuales y la actualizacion de las reglas y codigos culturales en
la interaccion social permiten el cambio cultural también desde adentro. Las personas pueden
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aprender, interpretar y manipular el mismo cédigo o regla cultural de formas diferentes
utilizando creativamente la cultura.

Grupoétnico, puebloindigena, cambio cultural,etnocentrismo, "salvajes" vs "civilizados"

Hasta aqui hemos visto que hombres y mujeres viven en sociedad y que la sociedad humana
estd marcada por la "Cultura”; si bien hay un sinnimero de sociedades, todas comparten las
caracteristicas generales mas importantes de la Cultura que hemos sefialado. No obstante,
cada sociedad llena con contenidos especificos estas caracteristicas de la Cultura y entonces
hablamos de la cultura (en minuscula) de una sociedad: la cultura ayorea, la cultura takana,
etc. Ahora bien, en el caso de la cultura ayorea, la cultura takana y muchas otras culturas
presentes en Bolivia, también hablamos de etnias, grupos étnicos, pueblosindigenas o pueblos
originarios, aludiendo a que estos grupos tienen una historia y cultura que los diferencia de
otros bolivianos (sin que por ello dejen de ser bolivianos). Veamos qué es un grupo étnico.

3.1.3. Grupo étnico y pueblo indigena
;Qué es una etnia o grupo étnico?

Se denomina etnia o grupo étnico a un grupo social que se diferencia de otros grupos sociales
dentro de un pais o regién por sus rasgos culturales especificos. Es decir, la etnia o el grupo
étnico es un grupo social cuyos miembros comparten habitos, religion, valores, normas,
una lengua, formas de organizacion social, territorio, historia y ancestros diferentes de otros
grupos sociales (Kottak 2002). Por lo tanto, los miembros de un grupo étnico se reconocen
diferentes de otros. En Bolivia existen varios grupos étnicos, entre ellos los diferentes pueblos
indigenas, pero también los menonitas y los afrobolivianos.

;{Como se define un pueblo indigena?

Como hemos visto, los pueblos indigenas son grupos étnicos, sin embargo, no todos los
grupos étnicos son pueblos indigenas, ya que algunos han llegado a América después de la
conquista espanola, como los menonitas y los afrobolivianos, mientras que el aspecto central
en la definicion de un pueblo indigena es que vive en América (o en Asia o en Africa) desde
antes de la llegada de los europeos:

Son comunidades, pueblos y naciones indigenas los que, teniendo una continuidad histdrica con las sociedades
anterioresalainvasionyprecolonialesquesedesarrollaronensusterritorios, seconsiderandistintosdeotrossectoresde
lassociedadesqueahoraprevalecenenesosterritoriosoen partesdeellos. Constituyenahorasectoresnodominantes
delasociedady tienen la determinacion de preservar, desarrollary transmitir a futuras generaciones sus territorios
ancestrales y su identidad étnica como base de su existencia continuada como pueblo, de acuerdo con sus propios
patrones culturales, sus instituciones sociales y sus sistemas legales. (resaltado nuestro) (José Martinez Cobo
citado en: Naciones Unidas 2004).



Un aspecto muy relevante de esta definicion es que los pueblos indigenas se consideran ellos
mismos distintos de otros grupos. Este elemento nos lleva al tema de la identidad y de la
autoadscripcion de cualquier individuo como parte de un grupo y como diferente de otros.
Bolivia presenta multiples identidades, pues presenta multiples realidades. Tenemos el caso
de las identidades étnicas presentes a partir de la continuidad histérica de las sociedades
precolombinas y que se manifiestan a través de 36 pueblos e identidades indigenas en
Bolivia. Pero al mismo tiempo y a través de la historia colonial, republicana y contemporanea,
se ha ido complejizando el panorama de identidades. En este panorama actual, muchas de
esas identidades a veces son étnicas; es el caso de los pueblos indigenas, los menonitas y los
afrobolivianos, entre otros. Otras veces el referente de identidad son los espacios politico-
administrativos que se han ido desarrollando en tiempos republicanos (los departamentos)
que generan identidades regionales, como camba, beniano, pandino o chapaco. Otras veces
este espacio es un espacio urbano, como es el caso de los criollos urbanos, que se sienten
pacenos o crucenos, por ejemplo. También existen las identidades socio-econémicas, que
estan relacionadas con la ocupacion o profesion, el nivel de ingreso y el grado de instruccién
formal que tienen las personas.

En este juego de las identidades, que ademas varia en el tiempo, es comuin que exista mas
de una autoadscripcion. Es el caso de muchos pueblos indigenas que, al tiempo que siguen
exigiendo reconocimiento y respeto por parte de la sociedad nacional en tanto pueblos, se
reconocen al mismo tiempo como, por ejemplo, cavinenos, como indigenas de tierras bajas,
como benianos y como bolivianos. El siguiente mapa muestra el drea de ubicacién territorial
tradicional de la mayoria de los pueblos indigenas de nuestro pais. Sin embargo, muchos de
estos pueblos tienen una movilidad muy alta y por lo tanto ocupan hoy en dia nuevas areas,
ya sean rurales o urbanas, ademas de estar en un constante proceso de reconfiguracion de
sus identidades. Muchos de ellos ademas de sentirse indigenas, se sienten y son profesionales,
obreros, comerciantes, etc.

Ver mapa en la siguiente pagina
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Ubicacion territorial tradicional de los pueblos indigenas de Bolivia

3.1.4. Pueblos indigenas y cambio cultural

Los yanaconas pensamos que la cultura es viva, como un rio, se mueve permanentemente aunque por siglos
permanezca en el mismo cauce. Es capacidad de cambio sin perder el cauce y los cimientos. La cultura es
articulacion. Cuando dos rios se cruzan se engrandecen sus aguas, pero sus cauces no desaparecen, se hace uno
nuevo. La cultura es la corriente del rio, lo que nos permite avanzar.™

Un prejuicio muy difundido se manifiesta en la expresién "los indigenas siguen viviendo en
la edad de piedra’, sugiriendo que su cultura es estatica, que practicamente su modo de vida
no ha cambiado en los ultimos siglos. Esta es una percepcién equivocada, ya que no existen
sociedades sin cambio cultural. Este cambio se produce tanto desde adentro, como por el
contacto con otras sociedades.

Cada sociedad esta compuesta por individuos que no hacen y piensan exactamente lo mismo,
y esta diversidad de pensamientos y comportamientos conduce continuamente a cambios
dentro de la sociedad. Esto es tan valido para la sociedad boliviana no indigena como para
los pueblos indigenas. Ahora bien, dado que antes de la conquista espafiola los pueblos
indigenas no conocian la escritura, no ha quedado mucha constancia de las modificaciones

14 Los yanaconas son un pueblo indigena de Colombia. Citado en Echavarria, Cristina 2001: 6.
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que se dieron al interior de sus sociedades en tiempos precolombinos, pero siendo una
caracteristica universal de la Cultura, sabemos que los cambios en sus culturas también eran
una constante en estas sociedades. Hubo cambios a consecuencia del contacto entre pueblos
indigenas diferentes, luego debido al contacto con los espanoles y a continuacion con la
sociedad criolla.

La adopcion de elementos culturales de otra cultura se puede dar de manera voluntaria o
puede ser impuesta. Como ejemplo podemos mencionar que todos los pueblos indigenas
de tierras bajas adoptaron voluntariamente las herramientas de metal, que conocieron en
sus contactos con los espanoles, ya que les facilitaban algunas de sus actividades, como la
tala de arboles para la preparacion de los chacos. Otros muchos elementos culturales les
fueron impuestos, sobre todo por los misioneros, como por ejemplo la vida sedentaria en
asentamientos grandes (misiones), la ropa (occidental), y la religion cristiana, entre muchos
otros. Por otra parte, se puede observar que los indigenas no necesariamente sustituyeron
un elemento cultural suyo por uno ajeno, a menudo los combinaron, como es el caso de la
religion: laimposicion del cristianismo por los misioneros catélicos no logré hacer desaparecer
de las cosmovisiones indigenas a los espiritus del bosque. Esto es lo que cominmente se
llama sincretismo: "mezclas culturales, incluidas combinaciones religiosas, que surgen de
la aculturacion - el intercambio de rasgos culturales cuando las culturas entran en contacto
directo continuado” (Kottak 2002: 401).

Por otro lado, el cambio cultural por contacto directo con otra cultura se da siempre en ambas
direcciones. Esto explica por qué la actual sociedad no indigena boliviana tiene muchos rasgos
culturales que tienen su origen en las sociedades indigenas. Asi por ejemplo, el habla de la
gente que ha nacido y vive en La Paz estéd fuertemente influenciada por el aymara; muchos
pacenos no aymaras recurren a los yatiris para que les lean su suerte en coca, como también
hay crucefios urbanos que recurren a curanderos y chamanes chiquitanos o guaranies cuando
la medicina occidental ya no les da una solucién a sus problemas de salud.

La migracion es otro gran ejemplo de cambio cultural. En nuestro pais la migracién del campo
a la ciudad se debe por lo general a la erosion de los suelos, baja productividad agricola,
desastres naturales, inestabilidad politica, y falta de dinero o circulante. En Bolivia fenémeno
migratorio del campo a la ciudad se ha agudizado desde hace unos 50 afios aproximadamente
y hoy en dia un poco mas de la mitad de los bolivianos vive en ciudades y centros urbanos.
Ya sea temporal o permanente, la migraciéon campo-ciudad genera un gran cambio de vida,
ya que muchos dejan de ser agricultores y se convierten en comerciantes, trabajadores de la
construccion, empleadas domeésticas, transportistas o bien obtienen un grado universitario.

Pobladores indigenas de distintas areas rurales del pais no sélo migran a ciudades bolivianas
sino que también van fuera de Bolivia, siendo Argentina, Espana, Estados Unidos y Brasil
los principales destinos. Los migrantes se enfrentan a otra realidad y a nuevos desafios. El
contacto con la vida moderna impone a la poblacion indigena cambios acelerados y una
transformacion cultural de la cual ellos estan concientes. Los jovenes son los mas propensos

a migrar y lo hacen cuando ya no existen tierras suficientes para labrar, por la precariedad de
la oferta educativa, por la voluntad de cumplir con el servicio militar obligatorio y en muchos
casos, por el deseo de estudiar y seguir una carrera profesional en la ciudad. Estas carencias se
acentuan ya que los gobiernos poco o nada hacen para brindar a los agricultores incentivos
productivos o econémicos que reviertan estas circunstancias y hagan que los indigenas y
campesinos puedan quedarse en sus comunidades. En algunos casos algunas iniciativas de
agencias privadas de desarrollo logran generar algunos cambios, como programas educativos
especializados, produccion de semillas, programas de seguridad alimentaria, créditos blandos
y recuperacion artesanal que hacen que los niveles de migracién bajen un poco.

Sibien la familiay la comunidad influyen en distintos grados, migrar es una decision individual
y también lo es quedarse o regresar. Muchos de los que no regresan mantienen un vinculo
con su lugar de origen a través del envio de dinero, algo que pasa con los migrantes en el
mundo entero. Dejar un lugar y ocupar uno nuevo es algo que los seres humanos (indigenas
y no-indigenas) venimos haciendo desde hace mucho tiempo y como muchas cosas en la
vida, tiene ventajas y desventajas. En algunas sociedades tradicionales, una desventaja para
los que no retornan y no cumplen con sus obligaciones comunales, suele ser la pérdida del
acceso a sus tierras.

3.1.5. Etnocentrismo

El etnocentrismo es la tendencia a considerar superior la propia cultura y a aplicar los propios
valores culturales para juzgar el comportamiento y las creencias de personas criadas en otras
culturas. El etnocentrismo es un universal cultural. Si bien contribuye a la solidaridad social y a
generar un sentido de valor y de comunidad entre quienes comparten una tradicion cultural,
es también una posicion radical ya que el grupo en cuestion suele ver la diferencia cultural
solo con sus 0jos y asi solo las costumbres y opiniones que les resultan familiares son correctas
y adecuadas. Ven el comportamiento diferente como extrano o salvaje (Kottak 2002: 51).

Ya vimos que las culturas pueden enriquecerse o debilitarse por el contacto con otras culturas
y que por lo general las sociedades indigenas tradicionales se han relacionado en términos
desiguales con la sociedad europea que solia ver a los pueblos indigenas como salvajes y
atrasados. Este es un clasico ejemplo de etnocentrismo.

De todas maneras, las situaciones etnocéntricas son muy variadas tanto asi que también
existen pueblos indigenas que miran con superioridad a la sociedad occidental y también a
otros pueblos indigenas. La siguiente cita de un indigena sirion6 es muy ilustrativa: "Ustedes,
los karai (gente blanca) son burros, no saben cazar, no pueden ni caminar en el monte, se
pierden”. Finalmente, también puede darse entre miembros de sociedades europeas; si -por
ejemplo-algunos italianos se asumen superiores a los holandeses, ésta es también una mirada
etnocéntrica.



3.1.6. No existe una historia Ginica y verdadera

Enlos CDsy DVDsinteractivos se cuenta la historia desde tiempos precoloniales hasta hoy -y en
la medida de lo posible- desde la perspectiva del pueblo indigena, perspectiva que raras veces
se encuentra reflejada en los libros de historia que se publican en el pais. En este contexto, hay
que ser conscientes que no existe una sola historia "verdadera". Por lo general, |a historia de los
"vencedores", la"historiaoficial” detansolounapartede unasociedad, eslaquesetransmiteose
transmitia en la escuela, en los medios de comunicacién y en los libros.

Esta historia oficial puede cambiar cuando
hay cambios politicos e ideoldgicos
importantes. Pero ademas, la historia
puede ser contada de multiples maneras,
segun el punto de vista de los diferentes
grupos dentro de una sociedad. Asi,
por ejemplo, en la mayoria de los libros
de historia, el conquistador Nuflo de
Chédvez es caracterizado como héroe,
"descubridor de territorios, fundador de
ciudades y dominador de las tribus mas
feroces e indomables" (Finot 1978: 123-
124). Ahora bien, desde la perspectiva
de esas supuestas “tribus feroces
e indomables’, es decir, desde la vivencia de los indigenas, estos mismos "héroes" eran
invasores que los mataban, les despojaban de sus tierras, los esclavizaban, les traian
enfermedades mortales, les prohibian mantener sus usos y costumbres, y les impusieron
otra cultura. Conscientes de que en gran medida la historia de Bolivia y de sus pueblos se ha
escrito desde la perspectiva de la sociedad dominante, con estos interactivos pretendemos
retomar y acercarnos a otra perspectiva, la de los pueblos indigenas.

Atrocidades cometidas por los conquistadores espanoles
contra los indigenas. llustracién de Theodor De Bry, 1552.

3.1.7. La dicotomia "salvajes"” versus "civilizados"

En todos los materiales multimedia vemos que los conquistadores espanoles y los misioneros
denominaban a los indigenas "salvajes’, "barbaros", "fieras’, "gente inconsciente sin ley ni
razon", etc. A estas calificaciones contraponian la "civilizacion" europea. Dado que hasta la
actualidad la imagen del indigena como "salvaje" o "primitivo" sigue difundida entre gran
parte de la poblaciéon no indigena de Bolivia (y de muchos otros paises), es conveniente

entender de dénde viene y qué fundamenta esta imagen.

Desde la antigliedad clasica, los europeos asociaban el concepto de "civilizacion” (del latin
civitas = ciudadania) con la vida en ciudad (sedentarismo), con el Estado en tanto poder politico
centralizado, la propiedad privada, la familia y la ley (escrita), entre otros. Estas caracteristicas
de sociedades europeas, como la griega y la romana y luego de otras mas, se consideraban
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rasgos "naturales" del hombre civilizado; toda sociedad que no reunia estas caracteristicas, a las
que en la Edad Media se anadié la religion cristiana y los conceptos morales correspondientes,
era sencillamente considerada "salvaje" o "barbara". Por lo tanto, seguin esta vision del mundo
y del hombre, los indigenas del Nuevo Mundo -sobre todo aquéllos de zonas tropicales- eran
incivilizados: su organizacion social se basaba en el parentesco, carecian de autoridades con
poder real, en su mayoria eran némadas o semindmadas y supuestamente no tenian leyes ni
religion.

Elinfluyente misionero José de Acosta (1539-1600), provincial de la Compania de Jesus en Peru,
cuyas obras eran muy leidas en Europa, desarroll6 una clasificacién de los "béarbaros"segin
tres categorias. En el peldano maés alto estaban las sociedades poseedoras de arte, ciencia,
escritura, vida politica, que vivian en ciudades, pero que no eran cristianos, como los chinos,
japoneses y sirios. En el peldafo intermedio situaba a los que vivian en ciudades pero carecian
de codigos juridicos, de las artes y la escritura (segun su interpretacion), como los aztecas e
incas. Finalmente, en el peldafio mas bajo de la humanidad se encontraban, segin Acosta,
los grupos némadas: "En ella entran los salvajes semejantes a fieras, que apenas tienen
sentimiento humano, sin ley, sin rey, sin pactos, sin magistrados ni republica, que mudan la
habitacion o si la tienen fija, mds se asemeja a cuevas de fieras o cercado de animales [...] asi
también la mayor parte de los del Brasil [...] andan también desnudos, son timidos y estan
entregados a los mas vergonzosos delitos de lujuria y sodomia..."”

Mucho mas tarde, en el siglo XIX, dos antropdlogos, el inglés Edward Tylor y el norteamericano
Lewis H. Morgan, desarrollaron teorias sobre la evolucién lineal de la humanidad, continuando la
tradicion de clasificar a las sociedades por estados de desarrollo. Segun ellos, toda la humanidad
transita desde el salvajismo, pasando por la barbarie, a la civilizacién, y por lo tanto los cazadores-
recolectores reflejarian la primera etapa por la que habrian pasado todos los grupos humanos.

Sin embargo, a inicios del siglo XX surgieron muchas otras teorias sobre la diversidad de
culturas existentes en el mundo, entre las que destaca la propuesta por el antropélogo
polaco-estadounidense Franz Boas quien sostenia que no hay culturas superiores o inferiores,
ya que cada una se desarrolla segutin un contexto y circunstancias particulares. Esta propuesta
se conocié como relativismo cultural. Y fue a partir de esta contribucién y a lo largo del
siglo, se empezaron a llevar a cabo varios estudios de campo que muestran que cada cultura
es singular y que los seres humanos tenemos la capacidad de adaptarnos a los diferentes
medios en los que nos toca vivir.

De esta manera, la antropologia del siglo XX -y con mas fuerza la del siglo XXI- esta
demostrando que no existen culturas superiores o inferiores y si bien se habla de culturas mas
desarrolladas o menos desarrolladas, el nivel de desarrollo siempre depende de los criterios
empleados. Por ejemplo hablar del nivel de desarrollo tecnoldgico no es lo mismo que elegir
como criterio el nivel de desarrollo en la calidad de las relaciones humanas o el respeto por la

15 Jose de Acosta, "De procuranda Indorum salute” , citado en Dussel, Enrique, "Amerindia en wuna vision no eurocéntrica de la
Historia Mundial’, en: 1492 El Encubrimiento del Otro. Hacia el origen del “mito de la modernidad, 1992. <http+//168.96.200.17/ar/libros/dussel/1492/
conf6.pdf>
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naturaleza.'®Podriamos hacer un sinfin de comparaciones entre la sociedad boliviana urbana
occidental y los pueblos indigenas tradicionales para definir cual es una sociedad "mas
desarrollada". Si, por ejemplo, hiciéramos una comparacion de los niveles de instruccion y
nos refiriéramos a los conocimientos sobre flora y fauna de personas que viven en la ciudad e
indigenas de las tierras bajas, resultaria que los Gltimos tienen un manejo infinitamente mas
amplio e integral de la naturaleza que nosotros. En cambio, cuando se trata de tecnologias
modernas, suele ser la gente de la ciudad la que tiene un mayor conocimiento.

Volviendoa la eleccién de criterios mencionadaarriba, jde qué "desarrollo" estamos hablando?
;Delusodeautos... que contaminan el medioambiente? ;De nuestra dependencia de recursos
naturales no renovables... que de aqui a un tiempo se habran agotado? ;De nuestro supuesto
bienestar... que excluye a miles de personas? Son por supuesto preguntas provocativas, pero
que nos pueden ayudar a reflexionar sobre el supuesto desarrollo de nuestra sociedad.

3.2. Como estan estructurados estos CD'sy DVD's

Todos estos interactivos empiezan con el mito de origen del puebloindigena respectivo. Ademas,
todos ellos incluyen temas transversales (con excepcion del CD E/ Mundo de los Ayoréode) y
cuatro grandes capitulos que cuentan la historia y la cultura de cada pueblo indigena.

A continuacion resumimos brevemente los contenidos de cada capitulo y subcapitulo (el
mito de origen y los transversales estan en el mismo apartado), para luego explicar algunos
conceptos y/o dar informacién general relacionada con los diferentes temas.

a) Mito de origen y Transversales
b) Historia

c) Ciclo de Vida

d) Ciclo del Ano

e) Ciclo del Dia

3.2.1. Mito de inicio y transversales

Los CDs/DVDs empiezan automaticamente con un video que cuenta el mito de origen del
pueblo indigena. Al finalizar este video, se abre automaticamente una ventana en la que se
encuentra el menu principal del CD en el que claramente se ven los capitulos del interactivo:
Historia, Ciclo de vida, Ciclo del Aio y Ciclo del Dia. Haciendo clic con el mouse en cualquiera
de estos capitulos, se abre una ventana central con las secciones del capitulo a la izquierda
y arriba a la derecha se pueden ver los transversales, que dan informacién general sobre el
pueblo. Es importante destacar que aqui los llamados "transversales" no tienen nada que ver
con los temas transversales tal y como los entiende el sistema educativo.

16 RECREAS, Curso de mediacién Educativa Intercultural. Tema 1. "Teorfas de la diversidad sociocultural’; p. 5. <http://www.comuniversidad.com/
sansofe/cd/material/ TEMA%201/LECTURAS220COMPLEMENTARIAS/Teoria%20de%20la%20diversidad%20socioculturalidad.pdf>
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Mito de origen

El mito de origen cuenta de donde vinieron los primeros hombres, los animales y plantas,
como era el universo al principio de los tiempos, o narra acontecimientos trascendentales
sucedidos en tiempos primordiales. Al escuchar detenidamente estos mitos, uno se da cuenta
que a veces tienen elementos cristianos, como es el caso del mito chiquitano. Esto quiere
decir que los mitos -que en el mundo indigena suelen ser transmitidos oralmente- cambian
a lo largo del tiempo por influencias externas, sucesos importantes en la vida del pueblo
u otros motivos. Cada pueblo o cultura tiene su mito de origen, no solamente los pueblos
indigenas. Asi, el mito de origen en el mundo cristiano es el Génesis de la Biblia, en el cual
se cuenta como Dios hizo la tierra, las estrellas, la flora y fauna, y cémo finalmente hizo los
primeros hombres, Adan y Eva.

;Qué es el mito?

Los mitos son historias sagradas que narran eventos sucedidos en el tiempo
primordial y cuyos protagonistas a menudo son seres sobrenaturales. Los mitos
tienen su propia realidad en cuanto no son concebidos como relatos ficticios, sino
como una realidad que se sittia en el tiempo originario y que marca la identidad de cada
pueblo o grupo humano. Asi, las narraciones sobre el origen de fenémenos naturales,
sociales, culturales, etc. tienen un significado existencial para los seres humanos hasta
en tiempos actuales, ya que de ellos se deriva normas sociales y morales.

En tanto que cada pueblo percibe sus mitos como una realidad, no hay mitos verdaderos o
falsos (aunque en el lenguaje cotidiano hoy se dice a menudo "eso es un mito" cuando se esta
afirmando que algo no es cierto), y el mito de origen contado en la Biblia no es mas cierto o
mas falso que cualquier mito de otras culturas.

Para entender como los mitos expresan la imagen de una sociedad y cémo influyen en sus
normasy comportamiento, podemos hablar de la diferencia entre el Génesis y los mitos de
origen indigena en lo que respecta a la relacion entre el ser humano y la naturaleza. En el
Génesis, el ser humano es la mas importante creacion, diferencidndose de todas las demas ya
que "Dios cred al hombre a su imagen y semejanza". Por lo tanto, el ser humano es parte de
la naturaleza, pero también es distinto a ella; Dios delega a la humanidad el control sobre la
tierray todos los seres que la habitan: "Dominen la tierra y sométanla; dominen a los peces del
mar, a las aves del cielo y a todos los vivientes que se mueven en la tierra". En cambio, los mitos
de origen de los pueblos indigenas se suelen situar en un tiempo en que los seres humanos y
los animales todavia no se distinguian; esta percepcién mantiene un significado en la relacién
entre humanos y animales en la vida actual de los indigenas y deriva en ciertas normas de
comportamiento, como veremos también en el apartado Cosmovision.

Paratenerunaconcepcion integra sobre cada pueblo o sociedad, ademas del origen mitolégico
esimportante conocer su origen arqueolégico que a través de un abordaje cientifico y riguroso
nos puede decir qué region o regiones habité determinado grupo, cuales eran sus medios de
subsistencia, qué tipo de organizacion social, religiosa y econémica tenia, cudles fueron los
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momentos de ocaso y de apogeo, qué nivel de avance tecnoldgico tenia, etc. Por lo general,
la poblacion indigena y no indigena suele conocer mejor su origen mitoldgico que su origen
arqueologico.

Transversales

El objetivo de esta seccion es familiarizar al usuario de los interactivos (estudiante o maestro)
con aspectos generales e introductorios relacionados con el pueblo indigena respectivo. Por
lo general, estos transversales suelen ser videos breves o infogramas y son los siguientes:

Ubicacion: La zonay las comunidades mas importantes en las que viven actualmente
los miembros del pueblo indigena, asi como el nimero aproximado de
integrantes.

Ecosistema: Las caracteristicas generales del habitat en el que vive el pueblo indigena.

Tema libre: El tercer transversal varia de un interactivo a otro; sin embargo, en

la mayoria de los casos se trata del perfil etnografico o bien de la relacion
del pueblo indigena con otros pueblos pertenecientes a la misma
familia linguistica o bien cercanos geograficamente.

3.2.2. Historia

En esta seccion dividida en subtemas, se cuenta la historia del pueblo indigena desde tiempos
pre-coloniales hasta hoy. Los subtemas del capitulo Historia difieren de un interactivo a otro,
pero los comunes en la mayoria de ellos suelen ser Nombre, Idioma, Territorio y Organizacion.
A continuacion hablaremos en detalle sobre estos 4 subtemas que pueden ayudar al docente
a generar un poco de reflexion en el aula sobre todo con respecto a Nombre e |dioma, ya que
contrastan la vision que tuvieron los europeos sobre los indigenas con la actitud de éstos frente a
los invasores. EnTerritorio y Organizacion presentamos un panorama general sobre la situacion
pre-colonial, colonial, republicana y actual de los pueblos indigenas de nuestro pais.

Nombre

En el tema Nombre se senala como se autodenomina el pueblo indigena y como fueron
nombrados por otros, principalmente por los conquistadores espanoles o los misioneros.
Esto es debido a que los primeros espanoles o misioneros que entraron en contacto con el
pueblo indigena respectivo simplemente se "inventaron” un nombre para ellos basados en

el topénimo del territorio que ocupaban, los nombres que otros pueblos indigenas daban a
ese pueblo, o bien alguna caracteristica que llamé la atencion a los conquistadores europeos.
Este ultimo fue el caso de los chiquitanos, quienes fueron llamado "los chiquitos" porque
tenian casas con puertas tan bajas que sélo podian entrar agachados o de rodillas.

4]

Con el surgimiento del movimiento indigena y la recuperacién de la autoestima de los
pueblos indigenas, actualmente algunos reivindican que se les llame nuevamente por su
autodenominacion, como es el caso por ejemplo de los weenhayek (que hasta hace poco eran
[lamados matacos por los no indigenas), mientras que otros mantienen su autodenominacion
al tiempo de aceptar el nombre con el que fueron llamados durante siglos, como es el caso de
los mbias o "sirionos".

Otro ejemplo de esta reinvindicacién es el hecho de que varios pueblos indigenas
latinoamericanos estan usando el término Abya Yala para referirse al continente
latinoamericano en rechazo al vocablo América acunado por europeos. Abya Yala es un
término en idioma Kuna -un pueblo que habita Panama y Colombia- que quiere decir tierra
de sangre vital, tierra viva, tierra en florecimiento.

Idioma
Este subtema proporciona informacion sobre la familia linguistica del idioma del pueblo
indigena, si auin es hablado, en qué situaciones y por quiénes.

Familia lingiiistica

Una familia linglistica es un grupo de lenguas que derivan de una misma lengua
comun. Para determinar si un idioma pertenece a una familia de lenguas, los
linglistas comparan algunos vocablos para constatar si son parecidos, pero sobre
todo la gramética, ya que ésta es un indicio mas seguro del parentesco entre idiomas.

La enorme cantidad de lenguas indigenas de Sudamérica aiin no ha sido estudiada lo
suficientemente como para determinar con seguridad qué lenguas pertenecen a qué familia
lingliistica. A pesar de esta limitacion, se tiene buenos conocimientos -por ejemplo- sobre
la familia tupi, a la que pertenecen varios idiomas hablados en Bolivia, como el gwarayo, el
siriond y el guarani de los isosenos y los avas. Por otro lado, existen muchas lenguas que son
consideradas "aisladas", es decir que no tienen similitud con ningtin otro idioma y por lo tanto
no se pueden clasificar en ninguna de las familias linguisticas conocidas. Sin embargo, es
posible que por medio de estudios mas minuciosos en el futuro se descubra un parentesco
con otra lengua y por lo tanto se podra definir la familia linguistica a la que pertenece.

La pertenencia de varios idiomas a una familia lingtistica puede indicar que sus hablantes
tienen caracteristicas culturales similares, pero no es necesariamente el caso ya que no existe
una relacion exclusiva entre lengua y cultura. Por otro lado, suele pasar que cuando se aborda el
tema de idioma, se considera que la competencia en la lengua y su uso es el criterio esencial para
saber si alguien pertenece a la cultura correspondiente o no. Este es un abordaje equivocado
y muestra -nuevamente- que no existe una relacion exclusiva entre lengua y cultura. Una
persona puede autodefinirse como indigena sin hablar una lengua indigena, pero si tener otras
caracteristicas propias de ese grupo como el modo de pensar, creencias y diversas practicas.



Territorio

En esta seccion se explica el concepto de territorio para los pueblos indigenas, sus formas
de uso, los procesos de sedentarizacion y de pérdida territorial por apropiacion ajena y
finalmente como los pueblos indigenas en Bolivia se han organizado para recuperarlos y ser
propietarios legales y colectivos de los mismos.

El territorio tiene una importancia vital para los pueblos indigenas. Entender esta importancia
pasa por entender que el territorio, ademas de espacio, tiene otras multiples dimensiones:
econdmicas, politicas, sociales y espirituales. Tradicionalmente, los territorios de los pueblos
indigenas eran espacios no demarcados por hitos especificos, sino por la propia presencia
de uno u otro pueblo. En este extenso territorio, cada grupo local se desplazaba dentro de
un espacio generalmente respetado por los demas grupos, aunque las disputas y guerras
también eran comunes y frecuentes.

Contrariamente a la concepcion occidental, para los indigenas la totalidad de los recursos
que se encuentran en el territorio -la flora, la fauna, los rios y lagos, incluidos los recursos
del subsuelo- forman un conjunto integral que no puede ser dividido en partes y que eran y
siguen siendo la base de la subsistencia de cada pueblo. Por otro lado, el territorio indigena
no consiste solamente en el espacio fisico, también comprende la esfera espiritual:

El valor cultural encarnado en el territorio indigena difiere sustancialmente del valor productivo o comercial
atribuido por la sociedad occidental a la propiedad predial. El territorio indigena, por esencia, es integral. No es
posible reconocer el territorio y desconocer sus componentes, cargados de valores espirituales que le otorgan
sentido. Imaginar, por ejemplo, que los venados -un animal en que encarnan los ancestros- son un cuero y
unos kilos de carne, afecta profundamente la identidad y la cultura; desconocer a un pueblo la capacidad de
comunidn (que se traduce en control econémico) sobre las cuevas, las quebradas, las cataratas, es negar valores
transcendentales. No se trata de bienes econdmicos, se trata de un todo del que los hombres forman parte y,
desmembrandose, se vacia de sentido con efectos destructivos sobre la identidad, las creencias y la razon de ser
de un pueblo (Garcia Hierro 2004: 292).

Esta integralidad del territorio no es sélo una cuestién del pasado o de la reflexion etiolégica,
como lo ponen de manifiesto las siguientes palabras de un chiquitano:

El territorio es la tierra y todo el espacio con los recursos naturales, los arboles, los animales, el agua, las serranias,
todo eso. En los territorios hay que cuidar los recursos naturales para que también nuestros hijos tengan de
qué vivir. Pero el territorio también es nuestra cultura, nuestra organizacion, nuestra propia educacion. Sélo en
nuestros territorios podemos vivir como chiquitanos.

Un aspecto importante del territorio en muchas de las culturas indigenas es la ausencia
de propiedad privada sobre la tierra y los recursos naturales, en contraposicion a la cultura
occidental capitalista, en la que la tierra es objeto de compra venta y como tal esta sometida
a las leyes del mercado:
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La mayoria de los pueblos indigenas puede intuir un concepto de propiedad econdmica. La escopeta, la canoa,
son cosas "mias" y puedo disponer de ellas. Sin embargo, muy pocos pueblos indigenas podrian atreverse a
utilizar este concepto con referencia a la tierra, aunque para todos sea claro cudl es el espacio de la naturaleza
que pueden disfrutar sin tener problemas con otros pueblos vecinos [y con los demas integrantes de su propia
comunidad]. En el caso occidental, la propiedad de Ia tierra es un derecho civil y corresponde a un individuo. En
el caso de las sociedades indigenas la cuestion de la tierra es diferente; el territorio se vincula mas bien al pueblo
que al individuo, y nadie piensa que puede disponer de él a su antojo. (Garcia Hierro 2004: 280)

En las tierras bajas de Bolivia, las familias indigenas cultivan individualmente sus parcelas o
chacos pero éstas no son de propiedad individual sino que las tienen solamente en usufructo.
Cuando los suelos del chaco se han agotado, la familia lo abandona, el chaco se vuelve
barbecho y luego estd nuevamente disponible para cualquiera que lo quiera cultivar. Este
suele ser el caso de los pueblos indigenas de tierras bajas en Bolivia, ya que en el altiplano y
en los valles existe la propiedad individual de la tierra en zonas indigenas.

Ademas de la agricultura, muchos pueblos indigenas también viven de la recoleccion, la caza
y la pesca, que les proporcionan no solamente alimento, sino también una amplia gama de
recursos medicinales, materiales para la confeccién de artefactos y para la construccion de sus
casas. Estos recursos y los espacios donde se encuentran suelen ser de propiedad colectiva
pero su explotacion suele ser normada y regulada segun las creencias de cada pueblo. En las
tierras bajas suelen ser los Duenos del Bosque y en las tierras altas la Pachamama, deidades
que sancionan la sobreexplotacion de los recursos naturales.

Hasta principios de los anos 1990, el Estado boliviano no consideraba ni el uso diversificado
del bosque que hacen los indigenas de tierras bajas -ni el significado espiritual de su entorno
natural- y los trataba equivocada y exclusivamente como agricultores. Para el Estado, la tierra
era un medio de produccion y los recursos naturales tenian en primer lugar un valor comercial;
como tales, cadarecurso fue asignado a un determinado sector econédmico-social: el suelo para
los agricultores/ganaderos, los arboles para las empresas madereras, los minerales para las
empresas mineras. Siguiendo esta l6gica, el Estado otorgaba concesiones forestales y mineras
a empresas privadas y vendia tierras a ganaderos y empresarios agricolas en espacios fuera
de las tierras propiamente comunales, fraccionando de esta manera el espacio que albergaba
los recursos naturales imprescindibles para la subsistencia del pueblo indigena, generando
conflictos entre éste y las empresas privadas.

En 1996, cediendo a presiones del movimiento indigena de tierras altas y bajas y de
organizaciones internacionales, el gobierno boliviano dio un gran paso adelante en materia de
territorios indigenas, estableciendo su titulacion a través de la Ley INRA, bajo la figura deTierras
Comunitarias de Origen (TCOs) que son "...espacios geograficos que constituyen el habitat de
los pueblos y comunidades indigenas y originarias, a los cuales han tenido tradicionalmente
acceso ydonde mantienen y desarrollan sus propias formas de organizacién econémica, social
y cultural, de modo que aseguran su sobrevivencia y desarrollo. Son inalienables, indivisibles,



irreversibles, colectivas, compuestas por comunidades o mancomunidades, inembargables e
imprescriptibles."”

Mucha gente no indigena no entendia por qué se otorgaba a grupos de poblacion
relativamente pequenos superficies (supuestamente) tan grandes. Se hablaba ademas de
que las TCOs acabarian siendo Estados dentro del Estado y que la titulacién de superficies
tan extensas serian una injusticia frente a los demas bolivianos, sobreentendiéndose que
llevarian a un enriquecimiento indebido de los indigenas.

Para situar a la creacion de las TCOs en un contexto mas amplio, senalemos primero que el
derecho de los pueblos indigenas a sus territorios no fue simplemente una condescendencia
del gobierno boliviano ante las presiones de las organizaciones indigenas nacionales. Ya en
1989, el Convenio 169 de la Organizacién Internacional del Trabajo (OIT)', un organismo
de las Naciones Unidas, estipul6 el derecho propietario de los pueblos indigenas sobre sus
territorios,

Reconociendo las aspiraciones de esos pueblos a asumir el control de sus propias instituciones y formas de vida y
de su desarrollo econdmico y a mantener y fortalecer sus identidades, lenguas y religiones, dentro del marco de
los Estados en que viven;

Observando que en muchas partes del mundo esos pueblos no pueden gozar de los derechos humanos
fundamentales en el mismo grado que el resto de la poblacion de los Estados en que viven y que sus leyes,
valores, costumbres y perspectivas han sufrido a menudo una erosion;

Recordando la particular contribucion de los pueblos indigenas y tribales a la diversidad cultural, a la armonia
social y ecolégica de la humanidad y a la cooperacion y comprension internacionales |[...]

En 1991, Bolivia fue uno de los primeros paises a ratificar este convenio internacional, cuyo
Articulo 14 establece:

1. Deberd reconocerse a los pueblos interesados el derecho de propiedad y de
posesion sobre las tierras que tradicionalmente ocupan. Ademas, en los casos
apropiados, deberan tomarse medidas para salvaguardar el derecho de los pueblos
interesados a utilizar tierras que no estén exclusivamente ocupadas por ellos, pero
a las que hayan tenido tradicionalmente acceso para sus actividades tradicionales y
de subsistencia. A este respecto, debera prestarse particular atencion a la situacion
de los pueblos némadas y de los agricultores itinerantes.

2. Los gobiernos deberan tomar las medidas que sean necesarias para determinar
las tierras que los pueblos interesados ocupan tradicionalmente y garantizar la
proteccion efectiva de sus derechos de propiedad y posesion.

3. Deberan instituirse procedimientos adecuados en el marco del sistema juridico
nacional para solucionar las reivindicaciones de tierras formuladas por los pueblos
interesados.

17 Ley del Instituto Nacional de Reforma Agraria, 1996. Gaceta Oficial de Bolivia

18  OIT, Convenio 169 sobre Pueblos Indigenas y Tribales en Paises independientes; accesible en Internet: <http://www.ilo.org/ilolex/cgi-lex/convds.

pl?C169> (consultado 10/04/2010).
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Por otro lado, el ano 2007 Naciones Unidas emitié la Declaracion sobre los Derechos de los Pueblos
Indigenas que se convirtié en otro instrumento de respaldo internacional. Destacamos los siguientes
articulos, relacionados con derechos humanos fundamentales y con el derecho al territorio:

Articulo 1

Los indigenas tienen derecho, como pueblos o como individuos, al disfrute pleno de
todos los derechos humanos y las libertades fundamentales reconocidos en la Carta
de las Naciones Unidas, la Declaracién Universal de Derechos Humanos y las normas
internacionales de derechos humanos.

Articulo 2

Los pueblos y los individuos indigenas son libres e iguales a todos los demas pueblos
y personas y tienen derecho a no ser objeto de ningun tipo de discriminacién en el
ejercicio de sus derechos, en particular la fundada en su origen o identidad indigenas.

Articulo 10

Los pueblos indigenas no serdn desplazados por la fuerza de sus tierras o territorios. No
se procedera a ningun traslado sin el consentimiento libre, previo e informado de los
pueblos indigenas interesados, ni sin un acuerdo previo sobre una indemnizacion justa
y equitativa y, siempre que sea posible, la opcion del regreso

Tanto la OIT como Naciones Unidas respaldan entonces la titulacion de los territorios
tradicionalmente ocupados por los pueblos indigenas. El desafio es que la gente no
indigena entienda que la titulacion de los territorios indigenas, independientemente de su
extensién, no conducen al enriquecimiento del pueblo respectivo (y en algunos casos ni
siquiera garantizan su supervivencia). Mientras que las empresas agroindustriales, ganaderas,
forestalesy mineras estdn orientadas a la generacion de ingresos monetarios y laacumulacién,
la economia indigena esta orientada a la subsistencia y la seguridad alimentaria. Es decir,
tanto la agricultura como la caza, pesca y recoleccion estan destinadas al autoconsumo y
cuando se producen excedentes, éstos suelen ser tan escasos que los ingresos generados por
la venta son minimos.

Las TCOs no representan Estados dentro del Estado, pues estan sometidas a la legislacion
nacional. Asi, por ejemplo, dentro de las TCOs los indigenas no pueden disponer de los
recursos naturales a su antojo, tienen que cumplir con los mismos requisitos que cualquier
otro ciudadano cuando se trata de la explotacion de los mismos (presentar planes de manejo
para la explotacion forestal, planes de ordenamiento predial para el chaqueo, planes de
manejo de la fauna para la caza comercial, etc.).

Finalmente, de acuerdo a regulaciones nacionales recientes, hoy en dia las TCOs han pasado a
llamarse TIOCs (Territorios Indigena Originarios Campesinos) e incluyen a una mayor cantidad
de comunidades tanto indigenas como campesinas en todo el pais. Hasta julio de 2011 se
titularon 55 TICOs en tierras bajas -con 12 millones de hectareas-y 135 TIOCs en tierras altas
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con 9 millones de hectareas (Fundacion Tierra 2011). Muchos de estos ajustes se deben
a la Ley de Reconducciéon Comunitaria (2006) que modifico la anterior Ley de INRA (1996)
haciendo de la titulacion de territorios indigenas una prioridad nacional.

Existe también una nueva figura territorial: los municipios indigenas (existen 11 actualmente
en el pais) y las Autonomias Indigenas Originarias Campesinas (AlOCs), que son nuevos
mecanismos de consolidacion de identidad indigena y de acceso a un territorio ancestral.
Son cambios muy fuertes y muy recientes en Bolivia. Estas nuevas figuras juridicas a favor
de los pueblos indigenas no son un privilegio de los mismos, es un derecho basado en la
historia (los pueblos indigenas son los duefios originarios de esos territorios) y es la condicion
imprescindible para la continuidad histérica y cultural de estos pueblos y para que puedan
decidir sobre su propio desarrollo, algo que les ha sido negado durante los ultimos cinco
siglos.

Organizacion
En este tema de los materiales multimedia se describe como estaba y esta organizado hoy el
pueblo; se refiere tanto a los diferentes grupos que conforman la sociedad como a su gobierno.

Organizacion social

En todas las sociedades del mundo,
la familia suele ser la base de la
organizacion social. Sin embargo, la
definicion de lo que es la familia es
culturalmente determinada.

En las sociedades indigenas, la base
de la organizacién social suele ser
la familia nuclear, compuesta de
padres e hijos no casados. Varias
familias nucleares agrupadas, unidas
por lazos de parentesco, forman la
familia extensa. En las sociedades
indigenas tradicionales, ambos tipos
de familia juegan un papel importante.
La familia nuclear es la unidad econémica basica, es decir, sus miembros comparten
la casa -o el fogdn en las casas comunales (malocas)- y las actividades econdmicas.
Los miembros de la familia extensa pueden compartir la casa o no, pero en todo caso
se ayudan mutuamente realizando juntas algunas actividades (caza, recoleccion).

Familia extensa Chacobo

Por otro lado, los lazos y las obligaciones que tiene cada persona hacia los miembros de
su propia familia extensa son mas importantes que hacia los miembros de otras familias.
Antes, una o varias familias extensas formaban los grupos locales que se desplazaban por
el monte en busca de recursos necesarios, y hoy en dia mas bien forman comunidades.
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A un nivel de mayor integracién encontramos los grupos de filiacién, que se definen por la
descendencia de un antepasado comuin, ya sea por la linea de la mujer o la linea del hombre.
Los grupos de filiacion pueden ser linajes o clanes. La diferencia entre ambos es que en los
linajes el antepasado comun es una persona conocida, es decir que los miembros del linaje
pueden nombrar a sus antepasados hasta llegar al fundador del mismo. En cambio, en el clan,
los miembros estipulan que descienden de un antepasado comun, pero no pueden citar la
genealogia para llegar a él; aqui se trata de un antepasado mitico, que puede ser una persona,
pero también un animal, una planta o un objeto. Veamos el siguiente ejemplo:

Clanes y sus antepasados entre los ayoréode
Entre los antepasados del clan Chiquenoi estd la anciana Samad, que dio origen a la sal. De esta manera, ademas
de Sama, entre los antepasados miticos de los Chiquenoi estan las abejas inofensivas, las variedades de miel
dulce, asi como animales que comen miel, como adudui. Estan también las flores en las que se posan las abejas
obreras, la sal y todo lo salifero
(Fischermann 2005, sin publicar).

Los grupos locales, también llamados "bandas’, eran las unidades territoriales, sociales y
economicas mas grandes de pueblos de cazadores-recolectores como los ayoréode o mbias.
Estosgruposestabancompuestosaproximadamentede50a 150miembros,querecorrianjuntos
el territorio. En épocas de escasez se dividian,
las familias extensas se movian solas, hasta
que todo el grupo local se uniera nuevamente.
Los grupos locales no tenian ningtin contacto
entre ellos (como fue tradicionalmente entre los
sirionds) o mantenian relaciones comerciales y
de amistad (sobre todo cuando habia relaciones
de parentesco entre miembros de dos grupos)
o se aliaban en casos de guerra contra otros
grupos. Entre los horticultores, es decir los
pueblos entre los cuales la agricultura tenia
mayor importancia, los grupos locales estaban
constituidos por las familias extensas que M FC
conformaban el asentamiento. Familia local ayoreo

En los Estados modernos la unidad bésica de organizacion social también suele ser la familia
nuclear, pero las relaciones de parentesco no cumplen un rol tan central durante toda la vida
de la persona como es el caso en las sociedades indigenas. En la mayoria de las sociedades
industriales, la familia extensa ha ido perdiendo importancia, en unas sociedades mas que en
otras: una vez que las personas salen de la casa de sus padres, llevan una vida independiente
en cuanto a lugar de residencia, techo, trabajo, consumo, etc., y comparten sus vidas con
grupos de personas ajenas a su familia de origen (amigos, colegas, vecinos, miembros de
organizaciones politicas, de clubes deportivos y otros).



La familia occidental actual

En Europa la familia extensa ha ido perdiendo paulatinamente su importancia, aunque sigue siendo central
en la vida de campesinos/agricultores. Su disolucion tiene muchas razones: existe mayor movilidad espacial
por cuestiones laborales (los jovenes se mudan a otra ciudad); el tipo de relaciones econémicas propias de las
sociedades industriales hace que no sea necesario convivir y aportar entre varias generaciones a la economia
familiar; la concepcion de que los hijos mayores de edad deben ser independientes y asumir solos todas las
responsabilidades asociadas a la vida adulta. Por otro lado, en Europa las relaciones familiares raras veces juegan
un papel gravitante en el mundo del trabajo o de la politica. En cambio en Bolivia la familia extensa sigue
siendo importante, tanto a nivel de la convivencia y la economia familiar, como en la esfera piblica, donde los
miembros de la familia se ayudan mutuamente: el tio que nos recomienda en la empresa en que él trabaja; la
prima empleada en una oficina publica, que acelera nuestro tramite, etc.

Organizacion politica
Muchas sociedades indigenas eran sociedades igualitarias, es decir, las diferencias de estatus
entre las personas eran minimas, todas tenian los mismos derechos y no habia personas
mas ricas que otras, pues todas tenian el
mismo acceso a los recursos. No existia un
gobierno ni autoridades con poder de dar
ordenesy castigar. Sibien habiaunoovarios
jefes, éstos no tenian un poder formal;
daban consejos y mediaban en conflictos
internos entre familias o personas, pero
no podian imponer su voluntad. Los jefes
eran personas que destacaban, segun
los valores culturales, por el arte de la
oratoria, la generosidad, su habilidad como
mediador en situaciones de conflicto, su
buen criterio, sus destrezas en la caza, su
valentia en la lucha y sus saberes.

Mujer junto a jefe Siriond

El chaman, o especialista ritual, era otra figura destacada. En algunos pueblos cumplia al
mismo tiempo el papel de jefe; en otros podia tener una mayor autoridad que éste, debido a
que se podia comunicar con los espiritus y jugaba un rol sustancial en las relaciones sociales
restituyendo el equilibrio de las mismas en casos de conflicto a través de la identificacion de
los culpables. En muchas sociedades, otra institucion politica era el Consejo de Ancianos, que
hasta hoy juega un papel importante por ejemplo entre los ayoréode. La autoridad que tienen
los ancianos nace de su mayor experiencia y se basa en su conocimiento de las tradiciones.

Remitiendo al hecho de que los Estados necesitan un poder central, leyes escritas y una serie
de instituciones para regular la convivencia y mantener el orden, el antrop6logo Marvin
Harris indica tres factores que explican por qué las sociedades de cazadores-recolectores y los
horticultores pueden prescindir de un poder real a través de un gobierno:
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El reducido tamaiio [de los grupos] supone que todos se
conocen personalmente y que los individuos tacafios,
agresivos y perturbadores pueden ser identificados
por el grupo y sometidos a la presion de la opinion
publica. La posicion del grupo doméstico y las relaciones
de parentesco significan que la reciprocidad puede ser
el principal modo de intercambio y que los intereses
colectivos de la unidad doméstica pueden ser reconocidos
por todos sus miembros. Finalmente, la iqualdad en el
acceso a la tecnologia y los recursos naturales hace que
nadie puede acaparar los alimentos y otras formas de
riqueza mientras otros padecen escasez y penalidades
Asamblea comunal (Harris 2006: 248).

Sin embargo, también en estas sociedades pequenas se requiere de mecanismos para
regular la convivencia. Uno de ellos es la toma de decisiones consensuada pero basada en
el debate que comienza con conversaciones entre los esposos, asi como con otros parientes
0 amigos para debatir sobre qué postura tomar con relacién a tal o cual tema que concierne
a la comunidad. Se podria decir entonces que las sociedades indigenas tradicionales son
sumamente democraticas y su forma de gobierno es la democracia directa, ya que todos
pueden opinar e influir directamente en las decisiones relativas a los asuntos publicos.

Toma de decisiones entre los cavinefios
"[...] entre los cavinefios la cotidianeidad se mueve entre los parientes de la familia extensa. De éstos son los
hombres entre 40 y 50 afios aquellos que tienen la capacidad de arrastrar en sus decisiones y posturas a sus
hijos e hijas casados los que realmente toman las decisiones y fijan las posturas de la gente en torno a un tema
determinado”
(Garcia Pérez 1998: 62).

En las grandes sociedades organizadas en Estados, la gente participa de modo indirecto a
través de delegados (democracia representativa) y no tiene la opcion de influir directamente
en las decisiones y éstas son tomadas por
mayoria, no por consenso entre todos.

Pero la convivencia no consiste solamente
en tomar decisiones para el colectivo, sino
tambiénenmantenerelorden, esdecir,tomar
medidas cuando alguna persona atenta
contra las normas. En los Estados modernos
existen leyes escritas y su incumplimiento es
castigado por instituciones especialmente
creadas para este fin. En cambio, sin que
existan leyes escritas, en las sociedades
indigenas tradicionales todos conocen las

Sesién del Congreso boliviano
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normas, que generalmente son transmitidas oralmente y estan profundamente integradas al
sistema de valores. Tampoco existen instancias formales para castigar a los infractores. Lo que
opera aqui es el control social a través de la murmuracion, la ridiculizacion a la persona o su
marginacion. Otro mecanismo importante es la brujeria, que infunde tal miedo -tanto por el
temor a ser acusado de brujo como por el temor a ser objeto de brujeria- que a menudo por
si sola hace que las personas eviten atentar contra las normas.

Si bienlaColoniayluego el Estado Republicano han introducido enlas comunidades indigenas
cargos y figuras politicas de gobierno formales (los caciques, los alcaldes, secretarios de actas,
vocales, etc.), aun hoy en dia los tradicionales mecanismos de decision a nivel comunal (la
asamblea) y de control social siguen vigentes, aunque también se han adoptado castigos mas
formales, a menudo introducidos en las misiones (como la "huasca", los azotes publicos).

Organizacion territorial

La organizacion politica también estd asociada a la organizacion territorial. Veamos como
ejemplo el ayllu que es una forma de organizacion politica, social y territorial presente
en varias comunidades rurales de los Andes desde antes de la Colonia. El ayl/lu posee una
estructura propia y se encuentra dentro de un espacio geogréafico determinado. Varios ayllus
juntos forman una marka y varias markas forman un suyo o nacién. Cada ayllu esta formado
por un conjunto de poblaciones que se encuentran unidas en relacién a un antepasado
comun, lo que los identifica como parientes cercanos o lejanos. Los ayllus territorialmente
se encuentran divididos en segmentos o mitades: los de arriba y los de abajo, lo grande y lo
chico. En la cultura Quechua se los conoce en su generalidad como Kuraj (mayor o grande)
y Sullca (menor o chico) y en la cultura Aymara como las parcialidades de Aransaya (mayor o
grande) y Urinsaya (menor o chico).

Después de la Revolucién Nacional de 1952 y la posterior Reforma Agraria de 1953, el tipo
de propiedad de la tierra y las formas de organizacion tradicional propias de los Andes
cambiaron radicalmente. La Reforma Agraria terminé con el sistema de hacienda y otorgé
titulos de propiedad individual a campesinos aymaras y quechuas del altiplano y de los valles.
La organizacion territorial basada en el ayllu quedé muy debilitada y mas atiin cuando nacié el
sindicato agrario y campesino, un tipo de organizacion de corte occidental con influencias del
movimiento obrero europeo y norteamericano y de estructura politica jerarquizada.

En los Andes, las comunidades que durante la colonia y la Republica temprana no estuvieron
muy ligadas a la administracion espanola y criolla se conocen como "comunidades libres,’
mientras que aquéllas que fueron parte de un territorio controlado por un sefior hacendado
se conocen como "ex-haciendas." En lineas generales, la hacienda fue mas extendida en zonas
de valle, mientras que el altiplano mantuvo un poco mas la estructura de ayllu. Sin embargo,
existen sindicatos agrarios en todo el pais, tanto en areas de ex-haciendas como en éreas de
comunidades libres. Los sindicatos agrarios se empezaron a gestar inmediatamente después
de la Guerra del Chaco, que enfrenté a Paraguay y Bolivia entre los anos 1932y 1935.

Hoy en dia los cargos mas importantes del Sindicato son: secretario ejecutivo, secretario de
actas, secretario de hacienda, y varios vocales. Si bien es una estructura jerarquizada, obedece
a la Asamblea General que se realiza por lo general una vez al ano para la toma de decisiones
importantes y para la eleccién de nuevos miembros. La Junta Escolar es otra organizacion de
corte occidental, similar al Sindicato Agrario, y que tiene como objetivo velar y supervisar el
trabajo de los profesores de escuela. Esta Junta es un mecanismo muy fuerte de vinculacion
parental y comunal con la educacién de los hijos. La eleccion de cargos para el Sindicato
y para la Junta Escolar es por lo general rotativa, obligatoria y de un afo de duracién. Sin
embargo, los cargos dentro del ayllu suelen ser en base al mérito, pero también tienen un ano
de duracioén.

La estructura del ayllu fue en algunos casos altamente modificada y debilitada por la
administracion colonial espanola y posteriormente por la division politica propia de la
republica. Hoy en dia, a pesar de que el ayllu ha pasado por varias transformaciones, su
vigencia como institucion de organizacion andina esta tan arraigada, que inclusive existe en
Bolivia una organizacién matriz que los aglutina: el CONAMAQ (Consejo Nacional de Ayllus y
Markas del Qollasuyo) que fue creada en 1997.

Si CONAMAQ es la organizaciéon matriz
no sindical de los pueblos indigenas
del altilpano y de los valles, CIDOB
(Confederacion d Pueblos Indigenas de
Bolivia) lo es para los pueblos indigenas
de tierras bajas. Fue fundada en 1982
tras varios encuentros entre los pueblos
indigenas del departamento de Santa
Cruz y su principal demanda y razén
de existencia fue la creacion legal de
territorios indigenas y mejoras en la salud
y la educacién para estos pueblos. A lo
largo de los 80s, en todas las tierras bajas
se crearon organizaciones locales que representaban a un pueblo o a la unidad territorial de
un pueblo (los chiquitanos, por ejemplo, quienes viven en zonas alrededor de las antiguas
misiones jesuiticas, no comparten un mismo territorio, cada regién es independiente y
por tanto cuenta con su propia organizacion, aunque a un nivel superior todas ellas estan
aglutinadas en la Organizacion Indigena Chiquitana). Esto significa que las comunidades de
un pueblo indigena, que antes

no tenian o apenas tenian contactos entre si, hoy toman decisiones conjuntas en asamblea
cuando se trata de asuntos de su territorio y también consensuan posiciones frente a politicas
publicas en general.

Marcha de la CIDOB

Al interior de CIDOB existe una estructura organica muy compleja que incluye centrales
y subcentrales. Algunas se fueron creando a partir de la fundacién de CIDOB y otras ya



estaban presentes. Por ejemplo, asi como el ayllu es una unidad de organizacion socio-
territorial, las tentas representan a la comunidad guarani donde existe propiedad colectiva
de la tierra. Cuando una familia o un individuo sale de la comunidad, naturalmente, no
puede reclamar ningun derecho adquirido sobre la tierra. Y cuando va a otra comunidad,
al ser aceptado en ella, automaticamente se le posibilita el acceso a una parcela de terreno.
Esta propiedad comun de la tierra, a pesar de ser tan contraria al sistema colonial con
el que lleva varios siglos en contacto, ha permanecido como un elemento esencial del
sistema guarani y fundamento de su identidad hacia dentro (Melia 2008). Una de las figuras
de autoridad politica en el mundo guarani es el capitan y las capitanias que agrupan a
varias comunidades, sobre todo de la zona de Cordillera (departamento de Santa Cruz): “[la
existencia de las] capitanias debe atribuirse a una interferencia de la ideologia colonial, que
por su modo de proceder politico siempre incentivé el papel del “cacique” como interlocutor
Unicoy privilegiado, que habla y toma decisiones en nombre del pueblo.Todo ello a la manera
de un capitan espanol. A la larga se producia una crispacion de autoritarismo en el jefe y un
amedrentamiento en la gente, que se abstenia de participar. De todos modos, es un hecho
que las famosas capitanias de las distintas zonas guarani de la Cordillera han tenido mas
importancia en su relacién hacia fuera que influencia hacia adentro” (Melia 2008).

Casi todos los pueblos indigenas de tierras bajas se enfrentan con los mismos problemas de
exclusion de la participacion en la vida publica, de explotacion por sectores de la sociedad no
indigena y de desatencion del Estado. Las organizaciones indigenas en sus diferentes niveles
trabajan a favor de la consolidacién de sus territorios, el manejo de los recursos naturales, la
atencién en salud y educacion, la participacion ciudadana, pero también hacen propuestas al
Estado que no conciernen solamente al tema de los derechos indigenas, sino que atanen a toda la
sociedad boliviana en general; asi, por ejemplo, laimportante propuesta de realizar una Asamblea
Constituyente fue presentada por la CIDOB, hecho desconocido por la mayoria de la poblacion.

3.2.3. Los Ciclos

La idea detras de los ciclos es bastante simple: mostrar todo lo que la gente hace o haciaa lo
largo de su vida, a lo largo del ano y a lo largo del dia. Si bien pueden considerarse capitulos,
los ciclos son secciones que pueden ser vistas por el docente o los estudiantes sin ningun
orden especifico (que en realidad es lo que suele pasar con materiales educativos interactivos).
Invitamos, entonces, a docentes y estudiantes a que naveguen por estos interactivos segun el
interés o la tematica que quieran ver primero.

Creemos que una de las tareas del docente es guiar a los alumnos para que establezcan
relaciones entre diversos aspectos culturales de un pueblo, a pesar de que estas relaciones
no necesariamente son explicitas en los materiales multimedia. Esto puede ser considerado
como una fortaleza de los mismos, pues el elemento interactivo permite que el alumno
mismo vaya construyendo poco a poco un cuadro de conjunto de la cultura de un pueblo y
vaya componiendo también las relaciones entre las partes.
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Para mencionar sélo un ejemplo: existe una estrecha relacion entre la organizacion de los pueblos
de cazadores-recolectores, descrita en el capitulo Historia: Organizacion, el tipo de economia
(descrito en Ciclo del Ano: Economia) y la division sexual del trabajo, descrita en el capitulo
Ciclo de Vida: Edad adulta. Idealmente, el alumno va descubriendo algunas de estas relaciones,
aunque quizas lo haga sélo cuando haya trabajado con materiales sobre varios pueblos.

Por otro lado, los diferentes aspectos culturales incluidos en los tres Ciclos suelen ser
contrastados con la cultura occidental en general y con la cultura criolla boliviana en especial.
Los alumnos siempre van a comparar -consciente o inconscientemente- la cultura indigena
estudiada con su propia cultura, van a emitir juicios sobre "qué es mejor" en la cultura
indigenay "qué es mejor" en la cultura propia. Aqui se requiere el apoyo del docente, porque
frecuentemente no tenemos la suficiente distancia hacia nuestra propia cultura como para
poder reflexionar sobre ella y analizarla. Esperamos que el manual proporcione al docente
algunas pautas para estas reflexiones.

3.2.3.1. Ciclode vida

El Ciclo de Vida esta relacionado con la concepcion que tiene el pueblo indigena de la persona
y lo que le sucede a esa persona a lo largo de su vida. Todas las culturas conciben que las
personas -en el transcurso de su vida- atraviesan por determinadas fases que sin bien son
naturales, son al mismo tiempo culturalmente definidas. En la mayoria de los CDs y DVDs
interactivos el Ciclo de Vida esta dividido en Religion y Cosmovision, Nifiez y Adolescencia, Edad
Adulta y Vejez y Muerte y en algunos incluye Embarazo y Parto.

Religion y cosmovision

La cosmovision es la vision que un pueblo tiene del mundo, del tiempo y del espacio; se refiere
a todo el cosmos, incluyendo los cuerpos celestes, los fendmenos naturales, el mundo visible e
invisible. A partir de la cosmovisidn, una sociedad interpreta su propia naturaleza y la de todo lo
existente en base a una coherencia propia. La cosmovision se expresa en los mitos, ceremonias,
comportamientos sociales y valores. Como se puede ver, cosmovision es un concepto muy
ligado a religion. Veamos a continuacion como algunas poblaciones quechuas de Chuquisaca
combinan su cosmovision tradicional con manifestaciones religiosas mas contemporaneas:

En las zonas Jalg'a y Tarabuco -como en otras regiones del mundo Quechua- existe una vision
religiosa de la vida muy estrechamente ligada a la naturaleza. Existen deidades en las serranias,
en las montanas, en los rios, en los fendmenos meteorolégicos y en las profundidades de la
tierra, como los Saxras, dioses malignos, y la Pachamama, diosa de la fertilidad agricola.

La vida y la muerte en el mundo Quechua/andino son parte de un solo continuo y no se
perciben como cosas lineales y separadas. Las comunidades Jalg'a y Tarabuco de Chuquisaca
han sabido combinar muy habilmente sus expresiones religiosas tradicionales con creencias
cristianas, e inclusive con creencias de la fe Bahai', como es el caso de algunas comunidades
del municipio de Tarabuco.
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A partir de su cosmovision, siendo ésta un concepto que define y estructura la sociedad y
la naturaleza y que regula las relaciones entre ambas, las culturas indigenas mantienen una
relacion mucho mas cercana con la naturaleza que las sociedades occidentales. La division
clasica que realizan las sociedades occidentales entre sociedad humana y naturaleza no
puede emplearse para explicar la vision del mundo indigena. En la cosmologia indigena el
hombre y la naturaleza no se distinguen esencialmente, la naturaleza no es una entidad fisica
separada del ser humano, como ocurre en la vision europea. El cosmos, la naturaleza y el ser
humano estan estrechamente vinculados, el ser humano forma parte de una compleja red de
interacciones que incluyen no sélo a la sociedad, sino al universo entero. Aqui, la vision del
"universo" responde a un concepto globalizador, que abarca no sélo lo que llamariamos el
universo material animado e inanimado, sino que engloba también las esferas de lo espiritual
y de los seres espirituales. De esta manera, el universo conforma una gran red global de
interrelaciones que se rige por principios que no discriminan a humanos y no humanos, a
seres vivos y espiritus, sino que los hacen participes de una sola realidad.

Hay una nocién comun en el pensamiento de los pueblos indigenas de Ameérica, esta nocion
es la de un estado originario en que los humanos, animales y cosas no se diferenciaban.
Segun las mitologias de los pueblos indigenas, en los tiempos originarios todos los elementos
cosmicos eran seres humanos, quienes por diversas razones se convirtieron en plantas,
animales, cosas y cuerpos celestes. De tal manera que la humanidad es la sustancia primordial
a partir de la cual emergieron las categorias de los seres y cosas del universo. Esta condicion
humana implica que los seres de la naturaleza, vale decir las plantas, los animales, las estrellas,
el viento, etc,, tienen un origen antropomorfo comun y estan dotados de un alma al igual que
el ser humano. Por lo tanto no existe una distincion esencial entre los humanos y los demas
seres y cosas del universo. Al provenir estos ultimos de los humanos y poseer alma, comparten
con el hombre una esencia espiritual humana comun. Esta concepcion, que es compartida
por varios pueblos indigenas, tiene importantes repercusiones en el comportamiento de las
personas frente a la naturaleza.

Almas y Suenos
El concepto de "persona” que tienen las diferentes culturas tiene que ver con el cuerpo y con fuerzas invisibles:
“Numerosas sociedades han desarrollado teorias relativas a los componentes de la persona, materiales (huesos,
carne, sangre, esperma, etc.) o no (sustancia ancestral, halito, sombra, etc.), perecederas o no. ..

(Diccionario AKAL de Etnologia y Antropologia, 1996: 584)

Los CDs y DVDs interactivos solo tratan de una parte del concepto de "persona": de las fuerzas
invisibles, a las cuales en espanol solemos referirnos con la palabra "alma". En las culturas
indigenas se piensa que en la persona existen una o varias fuerzas vitales. Cada una de ellas
tiene sus propias caracteristicas y funciones, y una o varias tienen que ver con la personalidad
de la persona. Asimismo, pueden estar ubicadas en todo el cuerpo, en la sangre, en uno o varios
érganos, etc. Generalmente se piensa que una o varias almas pueden salir temporalmente del
cuerpo de la persona, por ejemplo cuando ésta estd durmiendo: el viaje del alma es lo que
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vemos en los suenos. Este viaje a menudo equivale a una prediccion, pues lo que la persona
ve en suenos se va a realizar. Por otra parte, por lo menos una de las almas sigue viviendo
eternamente después del fallecimiento de la persona y se dirige al mundo de los muertos.
Durante un tiempo después del fallecimiento de la persona, algunas almas tienen poderes
negativos; para evitar que dafien o incluso maten a los vivos, es necesario realizar una serie de
rituales antes, durante y/o después del entierro de la persona (véase Vejez y Muerte en varios
de los interactivos).

Las "almas" en la concepcion ayorea
Mds alld de la apariencia fisica del hombre, los ayoréode hablan de dos fuerzas no materiales: la ayipie y la
orégate (sombras grandes). La ayipie es la responsable de los aspectos psiquicos del hombre. Estd en relacidn con
la respiracion, la memoria, con la conducta social y con los afectos. La orégate es la responsable del aspecto fisico
del hombre y estd repartida en todo el cuerpo. Contrariamente a la ayipie, puede separarse temporalmente del
cuerpo, mds especialmente en el sueno, en el trance y en los enfermos sin remedio. La ayipie es inmortal y se separa
definitivamente del cuerpo después del fallecimiento para ir a jnaropié, el mundo de los muertos.

Si bien muchos indigenas han adoptado la creencia catélica o evangélica en el alma que va
al cielo donde estd Dios o al infierno, generalmente han mantenido su concepcion de que el
ser humano posee varias fuerzas inmateriales, de las cuales sélo una corresponderia al alma
en el sentido cristiano.

Chamanes

Entre casi todos los pueblos indigenas de Bolivia existen chamanes (excepciones son por
ejemplo los sirionds y los yuquis). Son "especialistas a medio tiempo", sacerdotes y médicos a
la vez: saben curar enfermedades y tienen contacto con los espiritus de la naturaleza, que les
transmiten fuerzas sobrenaturales. Los chamanes son individuos a los que socialmente se les
reconoce capacidades especiales para entrar en contacto con seres espirituales y controlar
las fuerzas sobrenaturales. (Harris 2006: 355). En las sociedades indigenas, el chaman solia ser
el unico especialista, y debido a sus conocimientos y poderes especiales era una importante
(a veces la unica) autoridad. En el mundo aymara esta figura la ocupa el yatiri, al que hoy en
dia también encontramos en ciudades como La Paz y al que recurren también personas no
aymaras.

Los chamanes entre los cavinefos
Entre los cavinefios hay el yanacona, quien hace prondsticos, cura a los enfermos, principalmente con ayuda de
plantas medicinales, saca los hechizos y sabe influir en los fendmenos naturales. £l soplador o rezador -hatsura
puji- domina la técnica de la adivinacion y de los rezos. Cuando el rezador ha identificado el mal, realiza la cura
mediante los hatsura, rezos que se expresan en susurros y se exteriorizan mediante el soplo. El brujo, maru,
introduce diferentes objetos -plumones, huesos, cabellos, cucarachas, etc.- en el cuerpo de la victima mediante
un rezo que envia al aire en forma de viento

(véase Garcia Pérez 1998: 82-83).
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Existen diferentes formas de aprendizaje para ser chaman. En muchos casos la persona misma
decide aprender de un chaman experimentado, en otros casos se dice que es un espiritu el
que elige a la persona. El aprendizaje se relaciona con estados de trance y fuertes experiencias
psicologicas, en los que el aprendiz viaja al mundo de los espiritus, donde tiene que soportar
terribles pruebas, enfrentandose con animales feroces y otros seres aterradores, pero del cual
vuelve con los conocimientos propios del chaman. Estos conocimientos incluyen la capacidad
para curar enfermedades, en muchos casos también la provocacion de enfermedades
(brujeria), la adivinacién y el control de los fendmenos naturales.

El chamanismo estd estrechamente relacionado con el concepto de personay de enfermedad.
En muchas sociedades indigenas se piensa que las enfermedades son el resultado de la
pérdida de una de las almas de la persona, provocada por espiritus descontentos (porque la
persona infringié una norma), por un brujo o una bruja, o por una fuerte emocioén (susto). El
chaman tiene que procurar recuperar el alma para que la persona no muera. En otros casos,
la enfermedad es provocada por un brujo, quien ha introducido diversos tipos de objetos
en el cuerpo del enfermo. El chaman los
extrae succionando las partes afectadas
en complejos rituales, en los que el
tabaco juega un papel central. Otras
enfermedades son atribuidas a causas
"naturales” (por ejemplo al frio o al
calor) y se curan con remedios en base
a sustancias vegetales o animales; sin
embargo, los conocimientos sobre los
remedios para este tipo de enfermedades
no suelen ser algo exclusivo del chaman,
muchas mujeres y hombres saben h
preparar esos remedios caseros y saben
para qué enfermedades sirve cada uno de
ellos (aunque el chaman conoce una mayor cantidad de medicinas caseras que el "hombre
comun"). En algunas culturas, el chaman realiza las curaciones (principal o adicionalmente)
mediante cantos e invocaciones, y a veces con musica de tambor o de algln otro instrumento
musical.

Chamdn ayoreo curando a un enfermo

Los chamanes también saben hacer magia negra, o brujeria. El curandero y el chaman no
son dos personas diferentes con poderes distintos: a veces unos consideran a determinado
chaman un gran curandero, mientras que otros piensan mas bien que se trata de un brujo.
Por ejemplo, si una persona ha tenido algun conflicto con una persona de otra comunidad
y se enferma, puede considerar que el "brujo" de esa comunidad la hechizé, mientras que
las personas que viven en esa comunidad consideran que es curandero. Para saber quién
ha cometido el embrujo y para curarlo, las victimas recurren a otro chaman, quien mediante
métodos de adivinacion busca al brujo y las causas del mal, y asi puede curar a la persona
hechizada. Los brujos no eligen a sus victimas arbitrariamente; a menudo actuan por pedido

de otra personay en general los involucrados siempre son personas de alguna forma cercanas
unas de otras que mantienen relaciones de conflicto. El miedo a ser embrujado es una
importante fuerza psicologica que actia como mecanismo de control social.

Los chamanes pueden influir también en el ritmo de la naturaleza y en los fenémenos
naturales. Asi, por ejemplo, los yanaconas de los cavinefnos usan rezos para impedir las grandes
epidemias; entre los brujos isosefnos hay quienes saben cémo detener la lluvia o movilizar
plagas de ratas o gusanos en la cosecha. Los chamanes no sélo se ocupan de la salud de los
individuos, también y sobre todo desempefan un rol fundamental en el bienestar general
de la comunidad. En muchos pueblos, gracias a sus saberes especiales son los consejeros
mas importantes de la comunidad, guian rituales comunitarios y finalmente, suelen ser los
guardianes de las tradiciones culturales, los que mejor conocen la mitologia, las canciones, los
valores de la sociedad y quienes pueden transmitirlos a los demas.

En la sociedad occidental, algunas de las responsabilidades, actividades y funciones que
cumple el chaman en las sociedades indigenas estan repartidas entre personas e instituciones
claramente diferenciadas, especialmente la medicina y la religién. El personaje del chaman
es propio de la cosmovisién indigena, en la que el mundo fisico y el psicologico, lo visible
y lo invisible, el hombre, las plantas, los animales y todos los fenémenos naturales estan
interrelacionados. En cambio, en las sociedades occidentales, el mundo fisico y el mundo
invisible suelen considerarse como dos esferas totalmente separadas. Nos explicamos el
primero principalmente a través de las diferentes disciplinas de la ciencia, mientras que el
segundo suele constituir el ambito de la religién, una de las pocas esferas que se sustrae
a las explicaciones racionales. La enfermedad pertenece al "mundo visible", y sus causas se
explican y se tratan en base a las ciencias naturales (biologia, quimica, fisica) y en parte a la
psicologia. Consecuentemente, la tarea del médico es curar el cuerpo del enfermo (a veces
también la mente con ayuda de la psicologia) y no interviene en cuestiones espirituales. Esta
es tarea del sacerdote, quien, en cambio, no sabe curar a los enfermos.

Embarazo y parto
Cada cultura concibe a sumanera el inicio del ciclo de vida de las personas: en algunas empieza
en el momento de la concepcidn, en otras en el transcurso del embarazo o con el parto.

Embarazo

La mayoria de las sociedades relacionan el embarazo con ciertas reglas, especialmente con
prohibiciones. Pero mientras en las sociedades industrializadas esas prohibiciones se limitan
a las mujeres embarazadas y a determinadas actividades (como no levantar mucho peso) y
a su dieta (no consumir bebidas alcohdlicas, no fumar, entre otras), en muchas sociedades
indigenas se extienden al padre del ninoy se relacionan también con la naturaleza circundante.
Estas culturas indigenas perciben una relacion mucho més estrecha entre el nifio, el padre y el
entorno que la que se suele percibir en la sociedad occidental.



Existen basicamente tres categorias de reglas de comportamiento para las mujeres
embarazadas (y a veces para los padres):

+ Tabues alimentarios; aqui se trata de evitar que determinadas caracteristicas del fruto o
del animal que se consume se transmitan al nino: Por ejemplo, las mujeres takanas no
deben comer platanos que han crecido unidos, porque la mujer pariria a mellizos de
los cuales uno no sobreviviria. A las mujeres sirionés les esta prohibido comer la carne
del mono nocturno, porque luego el nifio no duerme. Tampoco debe comer carne
del oso hormiguero, porque entonces el nifo puede nacer con las piernas torcidas.
Las analogias entre el alimento consumido y rasgos del nino se pueden referir tanto a
cuestiones de forma y aspecto, como a cuestiones de comportamiento.

« Tabues referidos a determinadas actividades, ya que pueden danar al nifno o a la madre:
Asi, si la mujer chiquitana hila durante el embarazo, existe el peligro de que el cordén
umbilical ahorque al nifio. El padre gwarayo no puede cazar monos, porque el nifo
podria nacer con deformaciones. Si la mujer takana no tiene constantemente una tinaja
de agua llena durante su embarazo, da a luz de forma seca y dolorosa.

» Tabues relacionados con actividades que pueden causar dafnos en la naturaleza,
debido a que la mujer embarazada tiene fuerzas sobrenaturales. Entre los chiquitanos
y los takanas, las embarazadas no deben ir al chaco, ya que se pueden marchitar las
plantas o no dar fruto. Asimismo, las mujeres takanas deben dar una gran vuelta por los
curichis, caso contrario los peces se esconderian y ya no habria qué pescar.

Estas prohibiciones nos remiten a un hecho fundamental para los pueblos indigenas: la
estrecha relacion entre la naturaleza, la sociedad y el ser humano en general, de modo que
entre ellos se entablan relaciones causales entre diferentes elementos, relaciones que muchas
veces escapan a nuestra comprension mediata y que nos parecen "supersticiones’, pero que
sin embargo responden a una légica simbdlica y a una determinada concepcion del mundo.

Parto
El parto es una transicion potencialmente peligrosa para el nino, que suele estar acompanada
de rituales (llamados ritos de paso o ritos de transicion en antropologia); pero también significa
muchas veces la transicion de los adultos a un
nuevo estatus, el de padre y madre.

Después del parto, como durante el embarazo,
suelen existir tabues alimentarios y prohibiciones
referidas a determinadas actividades que pueden
provocar enfermedades o incluso la muerte del
nino. Por otro lado, existen ciertas prescripciones
para proteger al nifno, como la sangria de la madre
y del padre siriond, y otros rituales de purificacion
y renovacion.

Covada entre sirionos
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Un ritual especial, practicado en varias partes del mundo, es la "covada’, que significa que después
del nacimiento del nino el padre mantiene reposo, ya sea junto con la parturienta o en lugar de
ella, y observa determinados tabues alimentarios. La covada también es interpretada como una
reafirmacién de la paternidad. Otra explicacion de esta practica sostiene que el padre simula las
actividades de su esposa para atraer la atencion de espiritus malos sobre si mismo en vez de sobre
ella y el nino. También en las culturas no indigenas existen ritos de paso relacionados con los
recién nacidos. En las sociedades catdlicas, por ejemplo, el bautismo marca el ingreso del nino a la
comunidad religiosa y asegura que en caso de su muerte llegue al paraiso y no muera en pecado.

Ninez y adolescencia

El tema Ninez esta dedicado a los modos de educacion de los nifos, a sus actividades y en
algunos casos a los ritos de paso hacia la edad adulta. Como ya mencionamos mas arriba,
cada cultura tiene sus propios modos de division del ciclo vital o, dicho de otra manera, de
establecer relaciones entre la edad bioldgica y la edad social. Cada fase del ciclo vital esta
asociada a determinadas caracteristicas y a las relaciones que la persona establece dentro de
la familia y de la sociedad. Como ejemplo, aqui les mostramos las etapas de vida por las que
pasan hombres y mujeres moxenos.

Etapas en la vida de los moxenos
Hombre Mujer

Tikajare (gestacion): vision premonitoria previa al embarazo que se prolonga en la
busqueda de conocer si sera hombre o mujer

Tinaka (parto y dias subsiguientes): nacimiento que incluye el parto y los dias
posteriores y que suponen una etapa de vulnerabilidad para la o el recién nacido.

Amuya: Contiene varias subetapas; peladito de brazo, peladito que habla, peladito
grande, asociadas generalmente al proceso de progresiva autonomia.

Moéperu/ Amaperu: joven, “pelado” | Esena; pelada / mujer
Ajaira/ Achane: hombre

Ichasi: Anciano/Anciana; antes que por la edad cronoldgica se refiere a la capaci-
dad de autosubsistir.

(Ministerio de Educacion y Culturas 2004: 23)

Educaciéon

Laeducaciontradicionalentrelos pueblosindigenasse podriacalificarcomoinformal,encuanto
esejercidaporlasgeneraciones mayoresde lafamilianuclearyextensa,asicomo porlasociedad
en general, siendo ausente la escuela como institucion formal. En la mayoria de las culturas
indigenas, los ninos aprendian primero sobre todo mediante la observacién e imitacion; los
mayoreslesindicabanpotencialespeligros,peroporlodemaslesdejabancompletalibertad,raras
veces los reprendian y por general no los pegaban (muchos pueblos conciben que si se pega a
una nino, el alma se sale de su cuerpo). A partir de los tres o cuatro afnos, los nifos empezaban
a ayudar a sus padres realizando pequenas tareas, como cuidar a sus hermanos menores,
recoger lena, traer fruta a casa, entre otras.
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En todas las sociedades, la educacion es
una preparacion a la vida en sociedad
y a los roles asignados a mujeres y
hombres. Entre los pueblos indigenas
este proceso de aprendizaje empezaba
normalmente a manera de juego; para
este fin, los adultos les dotaban de
pequenas réplicas de utensilios usados
por los mayores, con los que se iban
entrenando (véase recuadro sobre
el aprendizaje de los ninos chorotis
y ashluslays). Pronto, antes de haber
cumplido diez anos, ya podian aportar
a la economia familiar, por ejemplo trayendo pescado a casa o ayudando en los chacos. Otro
aprendizaje importante de los ninos indigenas era (y es) el desarrollo del sentido de orientacion
en el monte, asi como el reconocimiento de la flora y fauna, conocimientos imprescindibles
para la supervivencia.

Ensenando a pescar

El aprendizaje entre los nifos chorotis y ashluslays del Chaco

"El nifo indigena aprende la vida en el juego. Cuando la madre va en busca de agua con su hijita en brazos, la nina
Ileva un mindsculo cantaro similar al de su madre. Cuando la madre llena su cantaro grande de agua, también
Ilena el de su hijita. La chica va creciendo y el cntaro también. Pronto acompaiia a su madre a pie, y al igual que
ésta lleva su propio cantaro en la cabeza. Cuando la madre hila, también su hija hila con un huso de juguete. El
varoncito juega con su red en la aldea, con la que captura hojarasca y pedazos de ceramica. Frecuentemente los
abuelos son los instructores. Cuando el nifio es mayor recibe del abuelo una red mas grande y lo acompana a la
pesca. Al comienzo no pesca mucho. El y la red crecen, y el muchacho que ha capturado hojarasca y pedazos de
ceramica pesca grandes siluridae, palometas y muchas otras cosas. De esta manera, los ninos aprenden todo lo
necesario. El nifo indigena aprende a manejarse en la vida jugando”

(Nordenkidld 2002: 60-61).

De la transmisiéon de la tradicion oral, como los mitos, cuentos y la historia del pueblo, se
encargaban a menudo los abuelos. Al mismo tiempo se ensenaba a los ninos y jovenes los
valores de la sociedad (tanto a través de la tradicion oral, como a través del ejemplo), que si
bien variaban de una sociedad indigena a otra, a menudo incluian (y siguen incluyendo) el ser
trabajador(a); para los varones ser buenos cazadores y ser valientes; en culturas como la ayorea,
ser buen guerrero; para las mujeres saber cuidar bien a los hijos y al marido, ser discreta, etc.

Si bien aqui hemos hablado en tiempo pasado, es importante saber que basicamente la
educacion de los nifos indigenas no ha cambiado en lo que respecta al desarrollo de sus
habilidades, su conocimiento del entorno natural y su rol en la familia. A menudo los cambios
son mas cuantitativos que cualitativos, es decir, los nifos siguen aprendiendo muchas
destrezas que necesitaran de adultos, pero ayudan menos a sus padres, ya que la escuela
ocupa gran parte de su tiempo.
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En muchos pueblos indigenas, la escuela
fue introducida por los misioneros, lo que
significo el inicio de la educacién como un
proceso dirigido a objetivos definidos y
formalizadoenunainstituciénespecializada,
con horarios fijos, con contenidos que no
tenian nada que ver con la vida cotidiana
de los alumnos y donde los conocimientos
tradicionales no eran valorados. Si bien hoy
en dia los contenidos han cambiado (los
misioneros ensefaban casi exclusivamente
la religién catdlica), en cierta medida la falta
de conexién con la cultura propia de los
indigenas se prolonga hasta el sistema educativo actual. Evidentemente, los requerimientos
delos indigenas en materia de educacion también han cambiado, y por lo general laaspiracion
mas importante de los padres es una buena educacion formal de sus hijos, tomando en cuenta
que en ella se aprenden herramientas imprescindibles para "avanzar" en el mundo actual.
Sin embargo, muchos padres indigenas lamentan que en la escuela no se ensena su idioma
nativo (con algunas pocas excepciones) ni su cultura. No obstante, se puede constatar que la
asistencia a la escuela hace que muchos jévenes indigenas tengan mayores capacidades que
sus padres de moverse constantemente entre su propio mundo indigena y el mundo criollo
occidentalizado; por otra parte, si bien siguen aprendiendo su propia cultura en el entorno
familiar y comunal, es innegable que pierden cada vez mas conocimientos sobre la misma.

Ninos y adolescentes en el aula

Si comparamos la educacién de los nifnos indigenas con la de los ninos del mundo occidental
-y con la sociedad urbana boliviana en especial-, globalmente podemos constatar que en el
segundo caso, la educacion diferenciada entre ninas y ninos es menos marcada, pero que
en cambio existen disparidades entre los diversos estratos sociales. Sobre todo en las clases
acomodadas, debido al largo periodo de educacién formalizada -que empieza en la guarderia
y termina con el diploma universitario- la ninez y adolescencia ocupan un periodo de tiempo
cada vez mas prolongado del ciclo de vida. Dicho de otra manera, los jovenes no ejercen
ningun tipo de actividad econémica hasta haber aprendido algun oficio especializado o haber
terminado la universidad. Y si bien la primera socializacion tiene lugar en la familia nuclear, la
educacion se ha ido delegando a toda una jerarquia de instituciones especializadas. Pues el
énfasis del sistema educacional se ha ido desarrollando hacia la preparacion de los jovenes
para su futura vida profesional y mucho menos hacia los roles de hombres y mujeres en el
ambito domeéstico.

De todas maneras, la educacion en Bolivia ha dado dos grandes virajes en los Ultimos afos.
Uno de ellos ha sido la creacion de tres universidades indigenas en 2009, ellas son: Universidad
Casimiro Huanca (quechua) en Chimoré, Cochabamba; Universidad Tupac Katari (aymara)
en Warisata, La Paz; y Universidad Apiaguaiki Tiipa (guarani) en Machareti, Gran Chaco
Chuquisaca. Estas universidades tienen un doble rol fundamental: a) formar estudiantes en



carreras técnicas que sean de provecho para las comunidades y b) fortalecer los saberes y los
idiomas locales. Mucho de la propuesta pedagogica en que se enmarcan estas universidades
viene de una experiencia muy particular que se conocié como la Escuela de Warisata y que se
fundéel2deagostode 1931 ainiciativa del normalista paceno Elizardo Pérez, acompanado por
el amauta Avelino Sinani. En esta escuela los alumnos no aprendieron solamente las materias
basicas, como lectura, escritura y aritmética, sino también diversas artes y técnicas agricolas.
Warisata fue una experiencia revolucionaria que intentaba revalorizar la cultura aymaray crear
un ambiente de aprendizaje para ninos y jévenes que no sea ajeno a su realidad. Finalmente,
el ano 2010, se promulgo la actual Ley de Educacién que lleva el nombre de estos pioneros y
rescata muchas propuestas educativas de aquel entonces, en especial la necesidad de educar
a los ninos en su idioma natal y partir de los conocimientos de su entorno.

Ritos de paso y de iniciacién

Los ritos de paso marcan transiciones de un espacio a otro (por ejemplo, de un espacio profano
a un espacio sagrado), de un tiempo a otro (las estaciones) o el paso de una etapa de la vida
a otra, de un estatus social a otro. En la mayoria de las sociedades, el nacimiento, la pubertad
social, el matrimonio y la muerte son acompanados por ritos de paso. Los ritos de paso estén
divididos en tres etapas: en la primera, la persona o grupo es separado de su estado anterior
(a veces esta separacion es equiparada a una muerte); la segunda etapa es la transicion, en
la que ya no existe el estado anterior, pero tampoco se ha llegado a un estado nuevo; por
ejemplo, ya no se es nino, pero todavia no se es adulto; la tercera etapa ya es la incorporacion
a la comunidad con un nuevo estatus.

Los ritos de iniciacion son ritos de paso por los que deben pasar sobre todo nifos y
adolescentes ya que marcan la transicion de la ninez o adolescencia al estatus de adulto. Los
ritos de iniciacion muestran que el paso de una etapa de la vida a otra no es algo que se da de
por si; no es biolégico (a pesar de que casi siempre coincide con la pubertad), sino que es un
hecho social que se tiene que construir.

En algunas sociedades indigenas son solamente las muchachas las que se deben someter a
los ritos de paso, en otras son ellas y los varones. Sin embargo, no los celebran juntos, y los
rituales mismos se distinguen seguin los sexos. A menudo una de las principales diferencias es
que los varones los celebran en grupos, mientras que las muchachas los celebran solas, lo que
normalmente significa su reclusion por algunos dias (véase por ejemplo entre los gwarayos y
los isosefo-guaranies). Sin embargo, entre los sirionés y los takanas, por ejemplo, también las
muchachas celebraban el rito de paso en grupo.

Los ritos de iniciacion estan relacionados con percepciones de género, es decir, con los roles
que se asigna a hombres y mujeres en la sociedad. Como se puede notar en el ejemplo de
los ritos de iniciacion de los jovenes takanas, uno de los elementos centrales de los mismos
es la instruccion de muchachas y muchachos en los asuntos que tienen que ver con los roles
especificos que tendran en su pronta vida de adultos.

63

Rito de iniciacion de los varones takanas Rito de iniciacion de las muchachas takanas

Entre los takanas, tradicionalmente los varones a Las muchachas takanas eran iniciadas a los doce anos
ser iniciados eran recluidos durante cuatro dias cada aproximadamente. Esta iniciacién tenia lugar en la casa
uno en un cuarto separado de la casa ritual; estaban ritual después de la iniciacion de los varones. Pasaban
acompanados de ancianos quienes les ensefiaban sus cuatro dias en la casa ritual, acompanadas de una
futuras responsabilidades y las actitudes que debian anciana. La primera manana se quitaban sus camisas,
mostrar hacia la familia, las mujeres, los nifios y la las enrollaban y se las ponian alrededor de la cintura.
comunidad. El quinto dia, los muchachos se retiraban Después de que la anciana comprobaba si todavia eran
a una choza en el monte construida cerca de un arbol virgenes, empezaba la instruccion de las muchachas,
mahui, en la que convivian acompanados de un que tenia que ver principalmente con la vida conyugal.
anciano que les ensenaba las tradiciones. Durante El cuarto dia, las muchachas echaban sus instrumentos
cuatro dias y noches se baiaban y bailaban juntos, de tejer, que luego eran amontonados y quemados, y la
se sometian a pruebas de caza y realizaban una serie anciana pronunciaba las siguientes palabras: "Ustedes
de rituales. A su vuelta a la comunidad, bailaban con han abandonado su juventud, estan maduras. Ahora
sus padres en la casa ritual hasta que su instructor deben casarse, tener marido y fundar una familia".
pronunciaba las siguientes palabras: "La sombra de los Luego bailaban, al igual que los varones antes de ellas,
adolescentes se quedd en la copa del arbol de mahui, con sus padres. Al volver a sus casas, destrozaban la
la fuerza del arbol se ha transmitido a ellos. Ya no son vasija que habian utilizado todos los dias para cargar
adolescentes, sino hombres que han sido preparados aqua y fabricaban una nueva, y hasta su matrimonio
para la vida" Posteriormente, el muchacho hacia tenian que realizar todas las actividades asignadas a las
su propio fogon en la casa de sus padres, en la cual mujeres en la casa de sus padres

permanecia hasta casarse.
(Véase Hissink; Hahn 2000: 157-163)

También en las sociedades occidentales existen ritos de paso. Globalmente se suele
diferenciar entre la nifiez y la adolescencia, toméandose como signo de la transicion de la
primera a la segunda los cambios fisicos por los que atraviesan las personas y los cambios en
sus comportamientos; esta transicion, percibida como paulatina, normalmente no se marca
por ritos, y no significa un verdadero cambio de estatus, sino como una prolongacién de la
ninez. En cambio, la transicion de la juventud a la adultez si se marca, segun los paises, por
ejemplo celebrando de manera especial el decimoquinto aniversario, el "quince", mediante
el cual las muchachas son presentadas a la sociedad y son potencialmente matrimoniables;
entre los varones, el servicio militar se puede interpretar como un rito de iniciacién, y en
las clases acomodadas, los estudios universitarios se pueden entender como un tiempo de
transicion, en el que los estudiantes ya no son nifnos, pero todavia no son econémicamente
independientes y no han formado una familia; luego, la entrega del titulo universitario puede
ser vista como la incorporacion a la adultez: a partir de ahora, la persona tiene que asumir
todas las responsabilidades de los adultos de su sexo.

Matrimonio

En todo el mundo existen determinadas reglas respecto a quién puede casarse con quién.
El matrimonio entre los miembros de la unidad doméstica esta ampliamente prohibido.
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Los miembros del grupo doméstico deben "casarse fuera’, es decir, de una forma "exégama”;
no pueden "casarse dentro" del grupo, es decir de una forma "enddégama”. Ciertas modalidades
de endogamia estan prohibidas universalmente, como los matrimonios entre padre e hija
o entre madre e hijo. Estos matrimonios dentro de la familia nuclear son considerados
incestuosos. Ahora bien, aunque el tabu del incesto es universal, la definicion de qué esincesto
es determinada culturalmente, como tampoco el parentesco es sencillamente una cuestiéon
biolégica. Vamos a dar sélo un ejemplo de ello: nosotros nos consideramos parientes tanto
de los familiares de la parte paterna como de la parte materna; pero en muchas sociedades, la
persona solo es considerada emparentada con la linea de la madre o con la linea del padre, lo
que la hace potencialmente casadera para personas de la linea que no es pariente.

En muchas culturas indigenas es obligatorio, o por lo menos es lo mas correcto, que uno
se case con el primo o la prima cruzada (hijos o hijas de tios maternos o de tias paternas),
lo que segun las concepciones de parentesco de estos pueblos es una forma exégama de
matrimonio (no pertenecen al grupo del cual el individuo se considera pariente), mientras que
relaciones con los primos y primas paralelas (hijos o hijas de tios paternos o de tias maternas)
son consideradas incestuosas (porque pertenecen al grupo del cual el individuo se considera
pariente). En una sociedad como la ayorea, que esta dividida en clanes, esta prohibido casarse
con una persona del mismo clan ("exogamia clanica") o con una persona consanguinea.

El tema del parentesco, con el que el matrimonio esta estrechamente relacionado, es
sumamente complejo en la mayoria de las culturas. No vamos a resenar aqui todas las
reglas de matrimonio existentes entre los diferentes pueblos, ni las explicaciones que da la
antropologia para cada modalidad. Sin embargo, daremos dos ejemplos:

El matrimonio entre dos grupos diferentes crea lazos entre éstos, reduciendo las posibilidades
de conflicto y fundando relaciones de solidaridad. Por otro lado, en sociedades donde los
grupos locales son pequenos, si no se casaran con personas fuera del grupo, existiria el peligro
que éste se extinga, si en algiin momento hubiera més nacimientos masculinos y sucedieran
muertes entre las mujeres adultas; en este caso el grupo ya no se podria reproducir.

En la mayoria de las culturas indigenas eran los interesados mismos los que decidian con
quién casarse, aunque entre algunos pueblos necesitaban el consenso de sus parientes mas
cercanos (madre y/o padre, hermano), y en otros casos la decision era tomada directamente
por los padres (como por ejemplo entre los yuquis; véase recuadro). Generalmente los
pretendientes varones tenian que demostrar que eran capaces de alimentar a su futura
esposa, lo que manifestaban, por ejemplo, depositando delante de la casa de la muchacha
presas que habian cazado.

Matrimonio y separacion entre los yuquis.
Los yuquis son mondgamos, pero el matrimonio puede ser inestable y las aventuras amorosas pre y extra-
maritales son comunes tanto entre los hombres como entre las mujeres. En el pasado, un matrimonio tuvo lugar
cuando el pretendiente pedia a la madre de una muchacha hacerle una hamaca. Si ella aceptaba, la conclusion de
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la hamaca y su ocupacion por la nueva pareja significaba que estaban casados. Mientras la futura suegra estaba
confeccionando la hamaca, ella podia pedir carne y otros favores a su futuro yerno, por lo que a veces prolongaba
la conclusion de la hamaca marital. El divorcio se efectuaba cuando uno de los conyuges abandonaba la hamaca
marital y empezaba a vivir con otra persona

(MacLean Stearman s/f).

En muchas culturas, el matrimonio esta asociado a transacciones monetarias o en especie
entre las familias de los novios (recuérdese por ejemplo la dote); en algunos casos, en los que
lafamilia de la novia recibe el dinero o los bienes, esta transaccion significa una compensacion
de la familia que "pierde" una mujer. Una forma de "transaccion" algo diferente es "el servicio
delanovia" (0 "servicio del pretendiente"), que estd muy difundido entre los pueblos indigenas
y que consiste en que el joven casado se muda a la casa de sus suegros y les ayuda durante
algunos anos en las actividades econémicas, antes de construir su propia casa, a la que se
traslada con su mujer.

En la mayoria de las sociedades indigenas el matrimonio no se celebraba, sencillamente el
hombre (en la mayoria de los casos) o la mujer se mudaba al hogar de la familia de su pareja.
En otras se realizaba un verdadero rito de paso, que marcaba el cambio del estatus social de
las personas: el hombre y la mujer adquirian nuevas obligaciones y privilegios econémicos
con relacion a sus conyuges, su familia y la sociedad.

Un aspecto del matrimonio en nuestra sociedad que tiene similitudes con el matrimonio en
las culturas indigenas es que también aqui existen ciertas reglas respecto a con quién casarse,
aunque sean menos explicitas. Asi, es comun que ambos conyuges pertenezcan a la misma
clase social y también a la misma cultura. El matrimonio es un hecho social fundamental y se
da no solamente desde la eleccion propia, sino también desde la convencion y las normas
sociales y las consiguientes presiones. Por ejemplo, seria dificil (aunque existen casos) que
una chiquitana se case con un aymara, o que una chica de la alta sociedad crucefa se case
con un obrero.

Matrimonio entre primos hermanos en la sociedad urbana.

La sociedad criolla boliviana no diferencia entre primos cruzados y primos paralelos, todos ellos son primos
hermanos. Si bien legalmente no esta prohibido, el matrimonio entre primos hermanos a menudo es sancionado.
Se cree que quienes infrinjan esta prohibicion vagaran sin la posibilidad del descanso eterno en la condicion de
condenados. En los casos en que si se da este tipo de unidn, se realizan ritos para evitar la condenacion, como por
ejemplo hacer comer alfalfa a la pareja. También en la sociedad occidental, a menudo la capacidad del hombre
de asequrar el sustento de su futura familia juega un rol a la hora de casarse: sélo contraerd matrimonio cuando
ya tiene ingresos propios.

Una gran diferencia entre las sociedades indigenas tradicionales y nuestra sociedad estatal son
las modalidades de separacion de la pareja. Esto no sélo tiene que ver con la Iglesia catélica
que prescribe que el matrimonio es para toda la vida, sino con cuestiones econdmicas. A
mayor dependencia economica de la mujer frente al marido, mayor dificultad de divorciarse
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ante la imposibilidad de autosustentarse y eventualmente a los ninos mas. Asi, sélo desde
que en la segunda mitad del siglo XX las mujeres en Estados Unidos y Europa empezaron a
trabajar fuera de casa, los divorcios en estas sociedades han ido aumentando masivamente.
Por otro lado, en nuestra sociedad el divorcio de una pareja requiere de la autorizacion del
Estado, representado por el juez, y esta sometido a una serie de normas que escapan a la
decision de la pareja. En cambio, como hemos visto en el ejemplo de los yuquis (que refleja
también la realidad de muchos otros grupos), entre los indigenas la separacion de la pareja
es decision exclusiva de la misma, y ademas no crea conflictos econémicos ya que los bienes
compartidos son insignificantes.

Género en distintas sociedades

Estratificacion y roles de género

La estratificacion de género describe una distribucion desigual de recompensas (recursos socialmente
valorados, poder, prestigio y libertad personal) entre hombres y mujeres, reflejando sus posiciones diferentes
en una jerarquia social".

“La distincion entre el trabajo doméstico de las mujeres y el trabajo ‘productivo’ extradoméstico de los
hombres puede reforzar un contraste entre los hombres como piblicos y valiosos y las mujeres como
domésticas e inferiores”. (Kottak, 2002: 210; 212)

Los roles de género son las tareas y actividades que una cultura asigna a cada sexo. La
estratificacion de género esta globalmente relacionada con los siguientes factores, entre otros:

Género

“Género se refiere a la construccién cultural de las diferencias sexuales. Varones
y mujeres son sexos bioldgicos que difieren en sus cromosomas X e Y. La cultura
toma esa diferencia y la asocia con diversas actividades, comportamientos e ideas”
(Kottak 2002: 210)

» Estd estrechamente relacionada con los roles econéomicos de los hombres y de las
mujeres, es decir, con las contribuciones que cada sexo hace a la subsistencia. A mayor
contribucién, mayor recompensa (en forma de poder, prestigio, riqueza, etc.).

« Lamayoromenordiferenciacion entre la esfera publicay la esfera doméstica. "El mundo
externo puede incluir la politica, el comercio, la guerra y el trabajo. Con frecuencia,
cuando las esferas doméstica y publica se hallan claramente separadas, las actividades
publicas tienen un mayor prestigio que las domésticas. Esto puede promover la
estratificacion de género, porque los hombres tienden a ser méas activos en la esfera
publica que las mujeres. Transculturalmente, las actividades de las mujeres tienden a
estar mas préximas al hogar que las de los hombres". (Kottak 2002: 212)

« En sociedades con descendencia matrilineal (la descendencia se define sélo a través
de la linea de las mujeres) y con residencia matrilocal (la pareja vive en la casa de los
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padres de la mujer), el estatus de la mujer tiende a ser mas elevado que en el caso de
sociedades con descendencia partilineal y viceversa.

Género entre cazadores-recolectores

Por lo general, entre las sociedades de cazadores-recolectores la estratificacion de género es
mucho menor que en otras culturas, debido a que en estas sociedades las mujeres a menudo
aportan tanto o incluso mas a la economia familiar, ya que la recoleccién (tarea mas de las
mujeres que de los hombres) normalmente contribuye en mayor grado a la alimentacion que
la caza y/o la pesca, actividades principales de los varones; adicionalmente, aunque en menor
medida, las mujeres también pescan y a veces cazan animales menores.

Por lo demas, la division sexual del trabajo no es muy rigida en esas sociedades, muchas
actividades en principio femeninas también las pueden realizar los hombres y viceversa. En estos
casos, la division entre la esfera publica y la esfera
doméstica esta por lo tanto relativamente menos
marcada que en la mayoria de las sociedades.
Por ejemplo, si bien entre los ayoréode los jefes y
demas hombres realizan reuniones cuando se trata
de tomar decisiones para el conjunto del grupo
local, en las cuales no participan las mujeres, "su
opinién en gran parte de los casos se impone. La
mayoria de los hombres admiten francamente que
en las discusiones hogarenas las mujeres tienen la
ultima palabra e influyen terminantemente sobre
sus posiciones” (Fischermann 2005: 43).

Hombre y mujer gwarayu mostrando hamaca

También son ellas las que reparten la carne que los hombres traen a casa, distribuyendo las mejores
presas entre los miembros de su propio clan, y son exclusivamente las mujeres jovenes quienes
toman la iniciativa en el cortejo. Si se puede hablar de una estratificacion de género entre los
ayoréode, ésta nunca esta relacionada con la riqueza (ya que la propiedad privada practicamente no
existe), sino con el prestigio. Prestigio confiere el ser buen cazador, guerrero valiente, ser buen orador
y tener un comportamiento social ejemplar; el hombre que retine estas caracteristicas puede llegar
a ser jefe, cargo que sélo ocupan los varones. Sin embargo, el poder de los jefes es muy relativo, y
ya hemos visto que las mujeres tienen gran importancia en las decisiones sobre asuntos publicos.

Division sexual del trabajo entre los ayoréode.

"El centro de las actividades del hombre son la caza, la recoleccion de miel, la toma de decisiones, la guerra, toda
clase de desmonte, asi como la construccion de casas. La mujer se centra en la recoleccion, el transporte de todos
los enseres en las andanzas, la cosecha y la mayoria de los trabajos en el hogar y la cocina. Si se excluye ciertas
actividades que estan cargadas de tabues, cada conyuge puede asumir también tareas del otro, si la situacion
lo pide o simplemente para ayudar. Los ayoréode relatan casos, no sin admiracion, en que algunas mujeres se
revelaron como buenas cazadoras y de hombres que tejian sus propias bolsas"

(Fischermann 2005: 53)
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Género entre horticultores

Entre los pueblos (semi)sedentarios, quienes viven en primer lugar de la agricultura de roza
y quema, la estratificacion de género es mas marcada que entre los cazadores-recolectores,
pero también es mas diversa. Asi, por ejemplo,
las mujeres estan en un grado mayor o menor
atadas a la casa, su radio de movimiento es mas
pequeno que el de los hombres (se desplazan
solo hasta los chacos, mientras que los hombres
van de caceria en el monte alto), sus actividades
estan mas o menos diversificadas, aunque en
todos los casos parecen trabajar mas horas por
dia que los hombres. Sin embargo, tampoco
entre los horticultores la division del trabajo es
tan rigida como lo solia ser la que se practicaba
hasta hace poco en las sociedades industriales,
donde existia una clara division entre el ambito doméstico (asignado a la mujer) y el ambito
extradomeéstico (trabajo del hombre fuera de la casa); entre los horticultores, cuando es
necesario, hombres y mujeres muchas veces pueden realizar labores del otro sexo.

Mujeres trabajando en el chaco

Llama la atencién que a menudo en trabajos que son realizados por ambos sexos -como en
la cultura chiquitana, donde en todas las etapas de la agricultura, desde el chaqueo hasta la
cosecha, participa la pareja- se considera que la mujer "ayuda" al hombre, es decir se asigna
un valor menor al trabajo femenino en el chaco en comparacion con el del varon.

Por otro lado, en muchas sociedades horticultoras, la joven pareja vive los primeros anos
con la familia de la mujer (y luego a menudo construye su propia casa cerca de ésta), lo que
posibilita mayores lazos de solidaridad y cooperacion para las mujeres que en el caso de
la patrilocalidad (la joven pareja vive con la familia del hombre). Las autoridades en estas
sociedades, tengan mucho o poco poder, hasta hace poco siempre solian ser hombres, pero
en muchas sociedades la mujer tenia cierta influencia, ya que discutia los asuntos publicos
con su esposo antes de que los hombres se reunieran para tomar decisiones; esto sucede
menos en sociedades con autoridades masculinas fuertes. Hay que anadir que actualmente
la posicion de la mujer indigena estd cambiando, y en muchas comunidades y organizaciones
ya se elige a mujeres como dirigentes.

Para concluir, sehalemos que hay que ser prudente a la hora de hacer afirmaciones sobre la
estratificacion de género en culturas diferentes a la cultura occidental. A menudo la division
sexual del trabajo es considerado como un claro indicador de la estratificacion de género

a costa de la mujer. Sin embargo, hay que mirar de cerca a qué actividades la sociedad en
cuestion asigna un valor mayor, si es que lo hace. Asi, en Europa, donde el trabajo femenino
fuera de la casa es relativamente reciente (por lo menos en las clases media y alta), donde
no esta generalizado en familias con hijos, y donde ayudas como la empleada domeéstica no
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existen, el trabajo doméstico de las mujeres, que abarca un sinfin de actividades (desde la
limpieza de la casa, las compras, la educaciéon de los ninos, su participacion en la junta de
padres de la escuela, hasta la administracion de la economia familiar, los tramites y muchas
otras mas), es considerado de menor valor que cualquier trabajo fuera de la casa; esto se
expresa claramente en la pregunta frecuentemente dirigida a las mujeres: ";Y usted trabaja o
estad en casa?" En las sociedades industriales, el trabajo doméstico por lo tanto ni siquiera es
reconocido plenamente como trabajo, por no ser remunerado.

Vejez y muerte

En general, entre las culturas indigenas se tiene gran respeto por los ancianos debido a la
experiencia que han acumulado a lo largo de su vida y por ser considerados los guardianes
de los mitos, leyendas, cuentos y tradiciones. Esto hace que a menudo los abuelos jueguen
un papel importante en la educacién de los ninos, al ser ellos los que transmiten gran parte
de las tradiciones a los jovenes. En algunas sociedades, el respeto por los ancianos se traduce
en la existencia de Consejos de Ancianos, que son consultados o toman decisiones para la
comunidad.

Los ancianos entre los afrobolivianos

Las abuelas y abuelos, para las comunidades afroyunguenas, son testimonio de vida. Ellos transmitieron sus
saberes a hijos y nietos. Y los pocos que caminan por las comunidades, cargados por el peso de los anos, merecen
respeto. A su muerte dejan un vacio de conocimiento; por eso en vida debemos acudir a ellos. Las abuelas y
abuelos -ancianos parcela de saberes-, si no viven al cuidado de un hijo o hija, o algtn familiar cercano, sufren
mucho en soledad. Salvo excepciones en que reciben atencidn y cuidado, los familiares no les brindan carifio,
mucho menos les dedican tiempo. Si habitan en la misma casa, los atienden con alimentacion, y acuden cuando
sus achaques los afligen. Las personas viejas que viven en otras comunidades, alejadas de sus hijos, realizan
trabajos livianos para ganarse el sustento diario. Se dedican al secado de coca. Por el servicio prestado reciben
una paga.

En general, cuando los ancianos han perdido la capacidad de realizar las actividades
cotidianas que requieren de esfuerzos fisicos, sus hijos suelen encargarse de ellos. En estos
casos generalmente existe cierta reciprocidad con los hijos, pues los abuelos cuidan a sus
nietos, y mientras son capaces de hacerlo, realizan algunas actividades livianas. En ausencia
de hijos, otros miembros de la familia extensa o la comunidad los alimentan y los cuidan.

En las sociedades némadas, cuando los ancianos ya no se podian desplazar, el grupo local
estaba obligado a matarlos o dejarlos atras, ya que la supervivencia del grupo dependia de
su movilidad. Aunque esta practica nos puede parecer inhumana, hay que ser conscientes
que esta medida s6lo se tomaba cuando la incapacidad de los ancianos de caminar ponia en
peligro a todo el grupo, y a menudo ellos mismos pedian ser matados. Dado que hoy en dia
los pueblos de cazadores-recolectores ya no son némadas, ya no se mata a los ancianos.
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La muerte de los ancianos entre los ayoréode nomadas.

“Personas muy viejas y enfermas, en especial los que tienen problemas al caminar, se dirigen a los miembros
del grupo para ser enterrados vivos. Saben que en caso contrario ponen en peligro la supervivencia de todo el
grupo local. Como ndmadas, los ayoréode estan forzados a recorrer su territorio en un determinado tiempo. Si el
tiempo de marcha se sujetara al paso de los ancianos que casi no pueden andar, los recursos de una cierta region
se agotarian demasiado rpido y el grupo podria ser alcanzado por enemigos. [...] El ser enterrado vivo en la
tierra caliente es considerado por los ayoréode como una muerte grata. Son raros los casos donde los ancianos se
resisten a morir de esta manera. En estos casos se les da un golpe con la macana”

(Fischermann 2005: 83-84).

En la sociedad urbana boliviana, los ancianos raras veces son considerados consejeros validos
para las generaciones jévenes, pero tampoco son descartados, pues normalmente son sus
hijos u otros parientes los que se ocupan de ellos. En cambio, en las sociedades industrializadas
el estatus de los ancianos ha ido decayendo paulatinamente, a menudo son considerados
una carga y relegados a instituciones especialmente creadas (hogares de jubilados, asilos), en
las que personal especializado se ocupa de ellos. La idea detras de esto es que los ancianos ya
no son miembros utiles de la sociedad.

Sin embargo, también hay que senalar que en muchas sociedades industrializadas los ancianos
no dependen de sus familiares para cubrir sus necesidades basicas, ya que reciben dinero por
concepto de jubilacion; por otra parte, tienen ciertos privilegios otorgados por el Estado, como
por ejemplo el derecho a tarifas mas bajas en el transporte publico, entradas mas econémicas
a museos Yy teatros, etc. Esto conduce a que muchas personas mayores lleven una vida activa,
pero que ya no esta relacionada ni con una vida profesional, ni con tareas reproductivas
dentro de la familia, sino con actividades de ocio que les permiten disfrutar de su tiempo libre.

Ritos funerarios

Los ritos funerarios constituyen otro rito de paso de la vida a la muerte, o también se podria
decir de la vida a otro estado, a otra vida. En las sociedades indigenas, estos ritos estan
relacionados con dos aspectos: ayudar a la persona fallecida a llegar al mundo de los muertos
y evitar que las almas de los difuntos persigan a los vivos.

Alolargodela historiay en todas las sociedades, el deceso de las personas ha sido acompanado
por actos rituales, relacionados con la concepcion sobre la naturaleza del ser humano y su
destino. En la gran mayoria de las culturas no se cree que la vida termine definitivamente
con la muerte, sino que después del fallecimiento la persona sigue viviendo en algun estado
diferente, lo que se traduce en expresiones como “el mas alld’, “el mundo de ultratumba’, etc.
Los ritos funerarios reflejan estas concepciones.
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Rituales takanas previos al entierro.
Los takanas colocaban al difunto en una estera en el centro de la casa, alrededor de la cual esparcian ceniza para
evitar que el alma del difunto regrese. Después de haber sacado el cadaver de la casa, la quemaban o cerraban la
entrada y abrian otra en el lado opuesto de la casa para que el alma del muerto ya no la encontrar.
(Hissink; Hahn 2000: 171).

Estos ritos suelen estar divididos en tres etapas: antes del entierro, el entierro mismo y después
del entierro.

En el mundo indigena, la primera etapa a menudo esta relacionada con medidas que deben
impedir al alma del muerto a deambular en el mundo de los vivos. Como ya se ha senalado en
el capitulo Almas, en la mayoria de las cosmovisiones indigenas se concibe que por lo menos
una de las fuerzas inmateriales del ser humano persista después de la muerte. Dado que estas
fuerzas (o almas) tienen poderes negativos, es esencial ejecutar los ritos funerarios de manera
correcta para que el alma del difunto se vaya y no perturbe a los vivos'™.

La segunda etapa, el entierro mismo (que no siempre es un entierro propiamente dicho, ya
que por ejemplo los sirionds colocaban sus muertos sobre una plataforma, y los yuquis los
colocaban en el suelo y encima del muerto levantaban una casita), esta relacionada con la
preparacion del viaje del difunto al otro mundo. Entre muchos pueblos indigenas, como
también en otras partes del mundo, se asume que en el reino de los muertos las personas
tienen las mismas necesidades que tenian en vida, por lo que son enterradas o quemadas
junto con sus bienes. Ademas, muchas veces se los entierra en la tumba con la cara dirigida
en la direccion en la que se encuentra el reino de los muertos, pues en algunas cosmovisiones
indigenas existen lugares especificos a los cuales se dirigen los difuntos, aunque en otras las
almas deambulan por el bosque.

El entierro entre los yuracarés.
“Una vez muerto [el yuracaré], se lo coloca en la fosa adornada con corteza de palmera, con la cabeza vuelta hacia
el oriente, y todos los deudos hacen resonar los aires con sus gritos; algunos se arrojan sobre el caddver en la fosa,
otros desgarran su tinica para cubrirlo. Se entierran con él todos sus vestidos, su arco y sus flechas, regalos para
los parientes que ya estan en el otro mundo y algunos trastos que el difunto no pudo disponer en vida"

(Orbigny 2002: 1556)

En la mayoria de las culturas indigenas, el destino de los muertos no tiene relacién con su
comportamiento en vida, no esta asociado a alguna idea de orden moral, como es el caso
en la religion cristiana (cielo e infierno). Sin embargo, una excepcién son, por ejemplo, los
takanas, que creen que el comportamiento en vida y como muri6 la persona son decisivos
para la forma de vida que llevara la persona después de su fallecimiento. Segun ellos, la gente
buena renacera en otro nino: el espiritu del muerto entra en un ave y luego puede penetrar

19 Encambio, en pocas culturas indigenas se piensa que las almas de los difuntos son benévolos; una excepcién son los mbia-sirionds, cuyos muertos
les ayudan a encontrar caza,



en una mujer embarazada que camina por el bosque; asi volvera a nacer. De la gente mala se
cree que después de fallecer regresard como mono, perro o serpiente; también la via lactea
esta formada por almas de los difuntos malos.

La tercera etapa de los ritos relacionados con la muerte de una persona puede incluir
nuevamente acciones que impidan el regreso del alma del difunto (en muchos casos, los
familiares queman la casa y se trasladan a otro lugar para que el alma no les encuentre).
Adicionalmente, esta etapa comprende a menudo un tiempo de luto, que se manifiesta por
ejemplo en cambios en el aspecto fisico del conyuge de la persona fallecida. Asi, las mujeres
y los hijos takanas se cortan el pelo, y la viuda o el viudo se pintan con el jugo del fruto de bi
(Genipa americana). También se realizan purificaciones en forma de lavados y sangrias, por
ejemplo.

Por influencia de la religion catdlica o evangelista, muchos de estos ritos han sido sustituidos,
al menos parcialmente, por ritos cristianos. Asi, por ejemplo, los gwarayos a menudo siguen
enterrando a sus difuntos con la cara en direccion al reino de los muertos, pero realizan una
serie de ritos catolicos.

A pesar de que quizas no sea evidente a primera vista, la estructura de los ritos funerarios es
casi universal, en cuanto se realizan en tres etapas. En la religion catdlica, el moribundo debe
realizar tres sacramentos: la confesion, la comunién y recibir la extremauncion, rituales de
purificacion antes de que la persona se encuentre con Dios; también en la misa que precede
al entierro se realizan rituales de purificacion con incienso y agua bendita. Es decir, también
en la religién catdlica se prepara al difunto para su futura vida en el mas alla. Luego tiene lugar
el entierro propiamente dicho. A éste le sigue un periodo de luto del cényuge y de los hijos,
simbolizado por la ropa negra que usan durante un determinado periodo, la prohibiciéon de
atender fiestas y otras costumbres.

En sociedades en gran medida secularizadas, como algunas europeas, donde mucha gente
dice no practicar ninguna religion, no “creer’, a menudo los entierros son efectuados con
escaso esmero, alguna gente es enterrada en lugares no marcados y mucha gente ya no vive
abiertamente una época de duelo (ausencia de la tradicional ropa negra de luto).

3.2.3.2. Ciclo del Ano

El Ciclo del Aio describe las principales actividades econémicas -Caza, Pesca, Recoleccion,
Agricultura, Comercio-, asi como las fiestas, que marcan y retoman las épocas del ano. También
incluye aspectos de la cosmovision, ya que la relacion entre los seres humanos y la naturaleza
influye en las actividades econdmicas.

Economia

En los materiales multimedia, en este tema se presenta una vista panoramica de las actividades
econdmicasdelasociedadindigenarespectiva.Ya sea en éste o en los subcapitulos posteriores,
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que exponen con mayor detalle cada una de estas actividades, se describe como organiza la
sociedad indigena el trabajo y la distribucion de los bienes.

Aqui prescindimos de la descripcién de cada una de esas actividades econémicas y enfocamos
mas bien de modo general en los tipos y la organizacion de la economia.

"Una economia es un conjunto de actividades institucionalizadas que combinan recursos naturales, trabajo
humano y tecnologia para adquirir, producir y distribuir bienes materiales y servicios especializados de una manera
estructurada y repetitiva”. (George Dalton, citado en Harris 2006: 150)

Tipos de economia
Entre los pueblos indigenas de tierras bajas encontramos basicamente dos tipos de economia:
la caza, pesca y recoleccion, por un lado, y la agricultura de roza y quema, por otro.

Cazadores-recolectores

Una sociedad de cazadores-recolectores es aquella cuya subsistencia se basa en la obtencion
directa tanto de productos vegetales, como de animales silvestres utilizando técnicas de
caceria, pesca y recoleccion. Es decir, su modo de vida se basa en la forma extractiva de
consecucion de alimentos y de las materias primas necesarias para la subsistencia.

Segun lo que se sabe de los cazadores-recolectores de las tierras bajas bolivianas, el Unico
pueblo que tradicionalmente practicaba exclusivamente la caza, pesca y recoleccion eran los
yuquis; los demas pueblos de cazadores-recolectores también cultivaban, pero lo hacian sélo
en la época de lluvias; después de la siembra no se ocupaban de sus chacos, abandonaban los
asentamientos temporales y solo cuando los cultivos estaban maduros pasaban nuevamente
por el lugar para cosecharlos. Por lo tanto, los cultivos ocupaban un lugar mucho menor en la
alimentacion de los cazadores-recolectores que la caza, pesca y recoleccion.

Si bien en la actualidad los cazadores-recolectores siguen teniendo basicamente una légica
de vida y formas de relacionamiento social caracteristicas de los mismos, han experimentado
cambios sociales y han adaptado sus estrategias de
subsistencia a los desafios de la sociedad moderna
que los rodea. Forman parte del Estado y de la
sociedad boliviana, en mayor o menor medida han
abandonado la vida ndmada, la agricultura ocupa
un lugar importante en su economia, al tiempo que
la caza, pesca y recoleccion han disminuido; fabrican
artesania para la venta, venden su fuerza de trabajo
como peones en estancias o en las ciudades, y en
sus asentamientos se llevan a cabo proyectos de
desarrollo. Los cazadores-recolectores de hoy estan
en relacion con el mundo moderno, son gentes
del siglo XXI, "influidos por fuerzas regionales,

Mujer cavinena trabajando en trapiche



politicas nacionales e internacionales y eventos politicos y econdémicos del sistema mundial”
(Kottak 2002: 99).

Horticultores

En antropologia se llama horticultores a las sociedades cuya alimentacién se basa en primer
lugar en la agricultura de roza y quema a pequena escala. Para este fin talan una parte del
bosque y queman la vegetacion; la ceniza sirve de abono para los suelos de la selva, que
generalmente son pobres en nutrientes. Por este mismo hecho, cada parcela sélo se puede
utilizar entre uno y cinco anos; después se debe dejar descansar y sélo después de unos
veinte anos o mas, cuando la vegetacion se
ha desarrollado nuevamente y el suelo ha
recuperado su fertilidad, se puede cultivar de
nuevo.

Antes, cuando se trataba de grupos pequenos,
los horticultores eran seminémadas, es decir
gue cambiaban su asentamiento a otro
Agricultura industrial en Estados Unidos lugar cuando habia que dejar descansar los
suelos alrededor del mismo, o podian ser
sociedades sedentarias, como lo suelen ser hoy en dia en las tierras bajas. Dado que no usan
permanentemente la misma parcela para sus chacos, en relacién al nimero de poblacién los
horticultores necesitan grandes espacios para su agricultura, a pesar de que cada familia sélo
cultiva una superficie muy pequena (0.5-1 ha) a la vez. Antes, los horticultores cubrian sus
necesidades en proteina animal principalmente mediante la caza y pesca, aunque muchos
pueblos también tenian animales domésticos, que hoy han cobrado una importancia mucho
mayor que antes, mientras que la caza y pesca ha disminuido considerablemente.

Mencionemos un tercer tipo de economia,
la agricultura propiamente dicha, en la que
siempre se usan las mismas tierras ano tras ano
sin dejarlas en descanso, como |lo conocemos
de algunos sistemas de produccion en lugares
del Altiplano y los valles de Bolivia. Este tipo de
agricultura requiere de un trabajo mas intensivo
que la horticultura, ya que hay que recurrir
a técnicas como el riego, la construccién de
terrazas, animales domésticos para el transporte
de los productos, para tirar el arado y/o para
obtener abono animal que garantice la reposicién de la fertilidad del suelo. Por lo tanto, esta
agricultura tiene un costo mucho mayor, tanto en trabajo como en insumos, y ya no esta
orientada exclusivamente a producir para la subsistencia familiar, como es el caso de los
horticultores, sino también para el mercado.

Chaco cultivado con albaca

En la agricultura industrial, como la encontramos en Europa y en Estados Unidos, pero
también en el departamento de Santa Cruz, los costos son todavia mas altos. Harris (2006:
122) indica que si bien en este sistema el rendimiento por superficie es muy alto, los costos
son enormes: "En los Estados Unidos se invierten 15 toneladas de maquinaria, 22 galones de
gasolina, 203 libras de fertilizantes y 2 libras de insecticidas y pesticidas quimicos por acre
[1 acre = 0.4047 ha] y ano". Aqui hay que tomar en cuenta que la maquinaria y los insumos
también han sido fabricados (trabajo) y que tienen un costo monetario.

Organizacion de la economia

La organizacién de la economia tiene que ver con cdmo se organiza una sociedad para
producir/adquirir los bienes y distribuirlos, es decir que la organizacién de la economia es
una cuestion de organizacion social. En este sentido, Marvin Harris sefala lo siguiente:

Las diferentes culturas valoran distintos bienes y servicios y toleran o prohiben diferentes tipos de relaciones entre
la gente que produce, intercambia y consume. Por ejemplo [ ], algunas culturas hacen hincapié en la adquisicion
cooperativa y la practica de compartir |a riqueza, mientras que otras lo hacen en la adquisicion competitiva y en
la retencion de la riqueza. Algunas culturas subrayan la propiedad colectiva y otras la privada. (Harris 2006: 150)

Reciprocidad®*’versus redistribucion y relaciones de mercado

En las sociedades indigenas, las relaciones econdmicas estan integradas en las relaciones
sociales. El elemento articulador de las formas de cooperacién laboral y de las redes sociales
de intercambio de bienes y servicios es el principio de la reciprocidad. La reciprocidad entre
dos o mas personas o familias es el principio de dar y tomar.

Economia entre los Jalg'a y los Tarabuco
La agricultura y la ganaderia son importantes actividades econdmicas realizadas por los Jalg'a y los Tarabuco,
pero tltimamente la produccion de textiles y el turismo les estd reportando importantes ingresos adicionales. Por
otro lado, habilmente estos quechuas de Chuquisaca compran y venden productos en el mercado pero también
mantienen actividades econémicas basadas en la reciprocidad y en la solidaridad grupal y familiar.
Se distingue dos formas de reciprocidad: la reciprocidad generalizada y la reciprocidad
equilibrada.

En la reciprocidad generalizada, las personas que dan algo a otros, ya sea en forma de trabajo o
algun bien (una presa cazada, frutos recolectados o algun objeto), no esperan ser retribuidos,
al menos no a corto plazo y tampoco con algo que necesariamente tiene el mismo valor.
Todas las personas saben que en algin momento también reciben algo cuando lo necesiten,
aunque sea de otras personas. En comunidades o grupos indigenas pequenos, la reciprocidad
generalizada se da entre personas estrechamente relacionadas, es decir, principalmente entre
parientes o también buenos amigos. Aqui no es la remuneracion lo que cuenta; lo importante
es mantener el clima de ayuda mutua que acaba siendo el mejor seguro para las familias y los
grupos. Gracias a la reciprocidad en una comunidad, "nadie se muere de hambre™; en caso de

20 Las definiciones de reciprocidad son tomadas de Arrien 2007.
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malas cosechas u problemas que afecten a una familia, el grupo o la comunidad asegura la
subsistencia de sus miembros. En este sentido, el compartir con los demas no es sencillamente
un gesto que fortalece lazos entre las personas o familias, sino también una necesidad.
Tomemos como ejemplo a los mbia-sirionds, entre los cuales la carne del monte se compartia
dentro de la familia extensa; ésta era una necesidad debido a que el cazador no podia comer
las presas capturadas por él y por lo tanto dependia de la carne que otro cazador le daba.

El areté guarani es un buen ejemplo de reciprocidad generalizada: El Areté Guasu es un mecanismo de
redistribucion de la cosecha y parte central de la economia de reciprocidad guarani. Es la gran fiesta anual que
puede prolongarse por dias y aln semanas y que refleja la salud economica y social de una comunidad. Los
administradores coloniales y misioneros califican estas celebraciones de "borracheras y bacanales", sin ver el gran
aporte que tenia de cohesionar a la comunidad (Melia 2008).

En la reciprocidad equilibrada se entrega el equivalente de lo que se recibe, y este equivalente
se entrega en un corto plazo. Nuevamente se refiere tanto a bienes como a servicios. Por
ejemplo, dos personas intercambian un trabajo por otro igual o equivalente: la primera trabaja
dos dias en el chaco de la segunda, y dentro de unos dias la segunda debe realizar (devolver) el
mismo trabajo de dos dias en el chaco de la primera persona. En las comunidades chiquitanas,
otra forma de cooperacion laboral basada en la reciprocidad equilibrada es la “sociedad” para
cooperar entre varias personas en un determinado trabajo. Por ejemplo, en el trabajo agricola
los socios intercambian el mismo tiempo de trabajo o la misma superficie en el chaco de cada
uno. La reciprocidad equilibrada se da a menudo entre parientes lejanos y familias no vecinas,
es decir, entre personas menos cercanas que en el caso de la reciprocidad generalizada.

El ayni en la zona andina es un buen ejemplo de reciprocidad equilibrada. El ayni es un trabajo
cooperativo no asalariado que consiste en el apoyo que dan varias familias a una en particular
en faenas agricolas y en la construccion de casas. La familia beneficiada invita comida y bebida
y se compromete a brindar ayuda similar a cualquiera de las otras familias que en el futuro
necesitara este tipo de apoyo. Es un tipo de apoyo solidario que se retribuye mas adelante.

Reciprocidad equilibrada en la sociedad occidental.
"Los intercambios de regalos, tarjetas e invitaciones ejemplifican la reciprocidad, generalmente equilibrada. Todos
hemos oido afirmaciones como 'nos invitaron a la boda de su hija, asi que cuando la nuestra se case tendremos
que invitarles'y 'han venido a cenar tres veces y todavia no nos han invitado. No creo que debamos invitarles de
nuevo mientras ellos no nos inviten', Este equilibrio preciso de la reciprocidad estaria fuera de lugar en una banda
forrajera [sociedad de cazadores-recolectores), donde los recursos son comunales (de todos), y el compartir diario

basado en la reciprocidad generalizada es un ingrediente esencial de la vida social y la supervivencia”
(Kottak 2002: 138).

Otras formas de organizacién de la economia son la redistribucion y las relaciones de mercado.

La redistribucién siempre significa cierta asimetria econémica, es decir, hay personas con una
riqueza mayor que los demas, riqueza que se redistribuye, aunque no ensu totalidad. Por ejemplo,
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entre los aymaras la persona que ha acumulado dinero trabajando en la ciudad redistribuye su
riqueza como "pasante” o "preste” de la fiesta en su comunidad y recibe a cambio prestigio.

En las sociedades industrializadas, |a reciprocidad generalizada no juega casi ninguin papel (lo
que no significa que no existe), siendo la redistribucion y sobre todo las relaciones de mercado
las formas predominantes de intercambio. Aqui, la redistribucién se da sobre todo a través
de los impuestos pagados al Estado, que suelen ser escalonados, pagando las personas que
ganan menos una proporcién menor de sus ingresos y los mas ricos una proporcién mayor.
De esta manera se da una cierta redistribucion de las riquezas que beneficia a todos, ya que
el Estado reinvierte los impuestos en infraestructura, servicios basicos, etc. a los que acceden
todos. Sin embargo, esta redistribucion no significa que al final todos tengan lo mismo, ya
que la diferencia en las contribuciones es demasiado reducida como para que se llegue a una
nivelacion del bienestar.

Las relaciones de mercado se diferencian radicalmente de las dos formas de reciprocidad en las
sociedades indigenas que hemos visto arriba. Estdn determinadas por la oferta y la demanda:
cuanto mas escaso es un bien, tanto mayor es su precio. Al igual que en la reciprocidad
equilibrada, se trata de un intercambio, pero en este caso se intercambian bienes o trabajo
por dinero. En las transacciones de compra-venta estan definidas con exactitud las cantidades
y la forma de pago; en esto se parece a la reciprocidad equilibrada, pero después de la
transaccion ya no existe ninguna obligacion entre el comprador y el vendedor, incluso lo mas
probable es que nunca mas vuelvan a verse. En un mercado, el precio de los bienes y servicios
intercambiados es determinado por compradores y vendedores que compiten entre si. Y todo
lo que se produce o consume tiene un precio, incluido el trabajo, el alojamiento, la tierra, los
recursos naturales, etc,, y "la compra-venta se convierte en una importante preocupacion o
incluso obsesion cultural” (Harris 1996: 167).

Equidad econémica versus ricos y pobres

En el caso mas extremo de las relaciones de mercado, el capitalismo, el objetivo es la
acumulacion, es decir, lograr tener cada vez mas dinero
y mas bienes. Esto trae consigo que en la sociedad de
consumo, a la que alude el antropdlogo Marvin Harris
cuando habla de la compra-venta como una "obsesion
cultural’, no solamente existen grandes diferencias entre el
bienestar de unos y de otros, ademas la riqueza da prestigio
a la persona. En cambio, en las sociedades indigenas de
tierras bajas todos tienen el mismo acceso a los recursos, y la
acumulacion contradice las normas y valores culturales; no
existen grandes diferencias econémicas entre unos y otros,
no hay ricos y pobres. Al contrario del sistema capitalista, |a
persona no gana prestigio por lo que tiene, sino por lo que da. Si bien desde la integracién de
los indigenas a la sociedad criolla también se han desarrollado diferencias econémicas dentro
de muchas comunidades, éstas son mucho menores que en las ciudades, y en algunos pueblos

Persona sin hogar con todos sus bienes en
una calle de Francia.
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indigenas la acumulacién de bienes sigue estando claramente opuesta a los valores culturales
(véase recuadro los ayoréode y la evitacion de la acumulacion). Esto hace que por ejemplo
en el caso de los ayoréode, la "mentalidad de una 'economia al dia' esté muy presente”. "Los
ingresos que se generan se gastan casi inmediatamente, no hay acumulacion, no se siente la
necesidad de asegurar el futuroinmediato. La inexistencia de una planificacion, lairregularidad
en el trabajo y la negacién a la acumulacién hacen que la sociedad global tenga la imagen de
que los ayoréode son indios flojos, pobres y descuidados" (Suaznabar 1995).

Los ayoréode y la evitacion de la acumulacion
En Zapoc6 un hombre ayorei destacado por ser buen agricultor y haber aprendido a manejar ganado manifesto
que no tenia sentido sembrar mas de lo acostumbrado porque igual su mujer iba a invitar a sus familiares para
cosechar los productos: "Mejor es salir y ganar dinero y luego ir a cosechar en los chacos de los familiares de mi
mujer; me acobardé de mi gente, y de un dia al otro me deshice de todas mis vacas, las vendi y regalé, carneamos
para todos y ahora vivo en paz otra vez".
(Suaznabar 1995).

Ademéds, en el mundo indigena todas las mujeres saben hacer lo mismo (recolectar, hacer
ollas de barro, confeccionar enseres y redes de pesca, por ejemplo) al igual que todos los
hombres tienen las mismas habilidades (cazar, fabricar arcos y flechas, construir viviendas,
etc.). Por lo tanto, no existen especialistas de cuyas destrezas dependen los demas. En cambio,
a mayor poblacion y mayor industrializacion, mayor especializacion y mayor dependencia
de cada individuo de otros individuos. Hoy en dia, incluso en un pais poco industrializado
como Bolivia, la mayoria de la gente ya no produce ni un solo alimento de los que consumey
practicamente todos nuestros bienes son producidos por otros.

Economia chiquitana

“Nuestra economia se caracteriza por la caza, pesca y produccion agricola (corte y quema) adaptadas a la
naturaleza y enfocadas en la subsistencia. En general, no existen cultivos exclusivamente orientados a la venta;
los cultivos de venta son también de subsistencia, por lo que solamente cuando se obtienen buenos resultados
existen excedentes para la venta. Esto, en concreto, significa que nuestra economia no da prioridad a los ingresos
provenientes del mercado de productos ni la acumulacion de bienes o dinero, sino que se basa en el intercambio
y la reciprocidad dentro de los espacios comunales. Sin embargo, nuestra economia requiere muchas veces
articularse con el mercado a través de la mano de obra temporal y de la venta de pequefos excedentes de la
produccion para comprar alimentos, medicinas, articulos escolares, ropa, herramientas, etc.

(Pinto Supepi 2004: 65-66)

Cazadores-recolectores versus sociedad industrial: ;escasez versus abundancia?

Generalmente se considera que las sociedades de cazadores-recolectores eran (y son)
sociedades primitivas con un nivel de vida extremadamente bajo. El antropdlogo
norteamericano Marshall Sahlins se ha dedicado a analizar®' la economia de los cazadores-
recolectores paleoliticos (primer periodo de la Edad de Piedra), comparandola con la economia

21 Sahlins 1983; resumen tomado de Arrien 2007.
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de las primeras sociedades de agricultores y con las sociedades industriales modernas, como
respuesta a las afirmaciones de los economistas que enfatizan la incompetencia técnica de
los cazadores-recolectores, su vida dura y dificil, el trabajo continuo que no deja tiempo libre
para descansar ni permite tener y disfrutar del ocio. A esta concepcion, Sahlins responde
afirmando que a la opulencia® se puede llegar por dos caminos: las necesidades pueden
ser facilmente satisfechas ya sea produciendo mucho o deseando poco. El primer camino es
el de la economia de mercado, que supone
que las necesidades materiales del hombre
e : son practicamente infinitas y los medios
1 0 . para satisfacerlas limitados, pero pueden
2 aumentar. El segundo camino es el de
i Y economias que conciben que las necesidades
9_ 2 _ materiales del hombre son finitas y escasas,
> .y los medios técnicos para satisfacerlas
son inalterables pero adecuados. Segun
Sahlins, este segundo camino nos ofrece la
mejor manera de describir a los cazadores-
recolectores, porgque aunque parezca
paraddjico, "se puede gozar de una abundancia incomparable con un bajo nivel de vida".

Publicdad de productos en la sociedad de consumo

La economia de mercado pone en el centro de su reflexion el concepto de escasez y define a
la economia como la aplicacion de medios escasos a fines alternativos para obtener la mayor
satisfaccion posible; el principio de la escasez rige esta relacién medios - fines.

Qué significa esto en situaciones practicas. Primero, segun esta vision econémica, las
necesidades relevantes del individuo son sélo aquellas que pueden ser satisfechas
mediante la compra con dinero. Dicho esto, pasaremos a ver el hecho de que el mercado
con su inagotable oferta de productos y de riqueza hace que las necesidades del hombre
tienden a ser infinitas, por lo tanto sus medios serdn siempre escasos. Por ejemplo,
el mercado pone a disposicion del consumidor una infinita cantidad de productos.
Sin embargo, el mercado pone "todas las cosas al alcance del hombre, pero nunca
totalmente al alcance de su mano', es decir, nunca al alcance de su bolsillo y de su tiempo.

De esta manera, debido a que las necesidades son infinitas y los medios son limitados
(escasos), la limitacion a esos medios nos obliga a elegir qué necesidades satisfacemos
con esos medios (qué productos o servicios adquirimos) y qué necesidades renunciamos a
satisfacer (qué productos o servicios no adquirimos). Por consiguiente, la paradoja de la libre
eleccién del consumidor en una sociedad de mercado consiste en que, al adquirir algo, nos
privamos de adquirir otra cosa; de esta manera, cada adquisicion del consumidor es al mismo
tiempo una privacion. Por lo tanto, en el centro de la vision econémica de la economia de
mercado se encuentra "la eleccién entre usos alternativos de medios escasos”. A la escasez de

22 Esimportante senalar que opulencia significa tener o poder obtener todo lo que se necesita, en general tener todas sus necesidades satisfechas.
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medios hay que anadir ademas la necesidad de tiempo libre para disfrutar de esas cosas, lo
que nuevamente significa que hay que privarse de determinados consumos.

Contrastando esto con la economia de los
cazadores-recolectores, Sahlins constata
primero que éstos tienen una "especie de
abundancia material". Esto significa que las
necesidades de las personas referentes a las
cosas de uso diario, herramientas y utensilios
se satisfacen con facilidad. ;Por qué? Porque
los objetos materiales son faciles de obtener
o de producir, debido, entre otras, a lo
sencillo de la tecnologia (son productos de
fabricaciéon casera), al acceso directo a los
recursos naturales, a la democracia de la
propiedad (todos los pueden tener) y a la costumbre de compartirlo todo. De esta manera,
todo el mundo puede participar de la "prosperidad existente en objetos de uso diario". Pero
esta "prosperidad” depende del hecho de que la cantidad de objetos materiales consumibles
se establece culturalmente a un nivel modesto. Al respecto, Sahlins apunta: "Pocos objetos
de manufactura muy simple son una buena fortuna"; en consecuencia, en las sociedades de
cazadores-recolectores encontramos una opulencia sin abundancia en lo referente a objetos
materiales (cosas de uso diario, herramientas y utensilios): se tiene lo que se necesita y lo que
se necesita no es mucho.
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Némadas sirionos.

A continuacién Sahlins se pregunta por qué los cazadores-recolectores estan tan contentos
con pertenencias tan escasas. ;Sera que estan tan ocupados en la consecucion de alimentos
que no tienen tiempo para proporcionarse otros bienes? Este no viene a ser el caso, responde,
porque a los cazadores-recolectores la consecuciéon de alimentos no les consume mucho
tiempo y les sobra tiempo libre. El que los cazadores-recolectores estén tan contentos con
este nivel modesto de objetos materiales se debe a que son némadas, es decir, la estrategia
mas adecuada dentro de la l6gica econdmica de la caza y recoleccion es el movimiento.

El movimiento es una de las condiciones de éxito que tienen de procurarse alimentos sin
invertir mucho tiempo, por eso para los cazadores-recolectores "el mas alto valor es la
libertad de movimiento". Dentro de esta estrategia econdémica, para el cazador-recolector
la propiedad de objetos significa una "carga’, ya que tienen que transportarlos, "cargarlos"
frecuentemente; por eso posee sélo lo que puede transportar con facilidad. "La movilidad y
la propiedad son incompatibles’, por esta razén la modestia en las necesidades de objetos
materiales se institucionaliza, se convierte en un hecho cultural positivo.

Sahlins analiza también en los cazadores-recolectores la coherencia de su estrategia de

nomadismo en relacién con su forma extractiva de consecucion de alimentos. Los cazadores-
recolectores abandonan el campamento cuando los recursos de caza y recoleccion del

81

entorno se han agotado o disminuido. Estos traslados tienen el caracter de una excursion: por
una parte, el grupo se traslada seguro de encontrar recursos en otra zona y, por otra parte,
muestran "cierta falta de prevision', es decir, no se inclinan a economizar provisiones.

Sahlins apunta que de estas caracteristicas nacen dos inclinaciones economicas
complementarias. La primera es la prodigalidad (el derroche) tipica de los cazadores-
recolectores, quienes tienen la tendencia a comerse de una vez toda la comida con que
cuentan en el campamento, con una confianza en si mismos que el manana les traera "otro
festin". La sequnda es que para los cazadores-recolectores el almacenaje de alimentos es algo
superfluo, porque almacenamiento de alimentos implica la reduccién a un lugar cerrado, o sea
quedarse constrenidos o limitados a un determinado sitio, inmovilizados por los productos
almacenados. Esto seria perjudicial para el grupo, ya que es mejor encontrar otro lugar donde
la naturaleza haya hecho su propio almacenamiento de alimentos méas abundantes y variados
que los que ellos pudiesen llegar a almacenar. Por lo tanto, el almacenamiento de alimentos
seria para los cazadores-recolectores una estrategia menos apropiada, siendo mucho mas
adecuada la estrategia de la movilidad.

La movilidad determina también las restricciones de poblacién, debe haber baja densidad
poblacional y los grupos de cazadores-recolectores deben ser pequenos, ya que esto facilita el
desplazamiento rapido y hace que los recursos del entorno sean proporcionalmente mayores.

Del analisis anterior, Sahlins llega a la siguiente conclusién: "La caza y recoleccion tiene toda la
fuerza que le dan sus debilidades. El desplazamiento periédico y las restricciones en cuanto a
fortuna y a poblacion son, al mismo tiempo, imperativos de la practica econémica [de la caza
y recoleccion] y adaptaciones creativas . Es precisamente en ese marco donde se hace posible
la opulencia. La movilidad y la moderacién ponen los fines de los cazadores al alcance de sus
recursos técnicos. Es asi que una modalidad de produccién no evolucionada puede resultar
muy eficaz. La vida del cazador no es tan dificil como parece vista desde afuera” (Sahlins 1983:
49). Sahlins concluye su ensayo dando la vuelta a una de nuestras concepciones de progreso
afirmando: "La cantidad de trabajo per capita aumenta con la evolucién de la cultura y la
cantidad de tiempo libre disminuye”.

Un analisis como el de Sahlins nos puede dar pautas para otras reflexiones sobre las sociedades
indigenas, tanto de cazadores-recolectores como de horticultores, frente a las sociedades
"modernas”. Una de ellas tiene que ver con la conclusion de Sahlins cuando afirma que la
cantidad de trabajo por persona aumenta en las sociedades mas "desarrolladas’, es decir en
las sociedades industrializadas. Nosotros no solamente trabajamos ocho horas diarias en
una oficina, una tienda o una fabrica, también tenemos que desplazarnos a nuestros lugares
de trabajo, hacer compras, llevar a los hijos al colegio, cocinar, etc.,, de manera que nuestro
dia de trabajo supera las ocho horas diarias. Adicionalmente, el desarrollo de tecnologias
cada vez mas sofisticadas ha llevado a que la vida en las sociedades modernas sea cada vez
mas acelerada; si antes en una oficina se contestaban dos cartas diarias escritas a pulso o
en una maquina de escribir, que llegaban algunos dias o semanas después a su destinatario



por correo, hoy hay que responder una
docena de emails y el destinatario espera
recibirlos el mismo dia. En este sentido, las
tecnologias no han acortado la jornada
de trabajo, sino que el trabajo a realizarse
en el mismo tiempo ha aumentado. Por
otra parte, nuestro dia de trabajo esta
totalmente reglamentado, su inicio, su fin
y las horas de interrupcién para comer son
dictados por el empleador y por la ley, y se
repiten (con excepcion de las vacaciones
y los fines de semana) dia tras dia durante toda nuestra vida laboral. En cambio, entre los
cazadores-recolectores los hombres podian decidir si iban a cazar o si se quedaban en el
campamento para confeccionar arcoy flechas, hacer un cestoy jugar con los hijos, y las mujeres
podian dedicarse hoy a la confeccion de un adorno de plumas y manana al trenzado de una
estera. En estas ocasiones, si la familia no contaba con suficiente comida porque el hombre
no fue a cazar o la mujer no fue a recolectar, sabia que los parientes les iban a proporcionarla.

Vida laboral en la sociedad moderna.

Obviamente, la cuestion mas importante que suscita el ensayo de Sahlins es el tema de las
necesidades del hombre. Nos muestra que también las necesidades de las personas son
determinadas por la cultura y ciertas practicas
dentro de la misma. Sahlins ya ha analizado
las necesidades de los cazadores-recolectores
y el por qué una gran cantidad de bienes
seria disfuncional en la economia de los
mismos. Si miramos nuestra propia sociedad,
podemos constatar que incluso dentro de
la misma no todas las personas sienten las
mismas necesidades. Por ejemplo, mientras
que para algunos es inconcebible vivir sin
auto -independientemente de que también
podrian recurrir al transporte publico- y sin
teléfono celular, otras personas consideran estos bienes como completamente superfluos. En
nuestra sociedad, los bienes se convierten en un simbolo de categoria social, que a muchas
personas les parecen indispensables. En las sociedades de consumo, como las europeas y
la norteamericana (pero también en ciertos estratos sociales de las ciudades de Bolivia),
las empresas crean cada vez mas necesidades a través de la publicidad, que nos sugieren
que determinados articulos son imprescindibles para nuestro bienestar o también que sélo
somos "alguien”, adquirimos prestigio, si poseemos determinados bienes (un ejemplo muy
difundido en las ultimas décadas es la ropa de marcas). En cambio, esto no sucedia en las
sociedades indigenas (ni de cazadores-recolectores, ni de horticultores), donde todos tenian
el mismo acceso a los bienes y donde se adquiria prestigio por lo que se daba, no por lo que
se tenia.

Hombre siriond elaborando canastos.
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El significado de progreso |

Para concluir el capitulo Economia, quizés sea pertinente analizar el concepto
de progreso, del que el recuadro muestra una definicion popular muy difundida,
aunque existen definiciones muy diversas de este término.

Progreso en el mundo occidental
"Se considera que el progreso conduce a mejorar la vida del hombre mediante el aumento de los bienes y servicios
puestos a su disposicion. Asi, el progreso se mide por la capacidad para dominar la energia y por el grado de
desarrollo tecnoldgico. Se cree que avances en los aspectos materiales de la vida se relacionan con mejoras en
la cultura, la ética y la moral. Se parte del convencimiento de que con una produccién ilimitada y un consumo
ilimitado se logra la felicidad".
(Volkheimer et al. s.a.).

Sociedad industrial y medio ambiente
"En las sociedades industriales, la influencia del medio ambiente parece estar a menudo subordinada a la
influencia que ejerce la tecnologia. Pero la creencia de que las sociedades industriales se han liberado de la
influencia del medio ambiente o de que, en la actualidad, nuestra especie lo domina o lo controla es erronea [ ].
Es verdad que se han construido réplicas de los suburbios residenciales norteamericanos en los desiertos de la
Arabia Saudita y en los nevados campos de Alaska, y que también se pueden construir en la luna. Pero la energia
y materiales necesarios para tales realizaciones proceden de interacciones entre tecnologia y medio ambiente
en minas, fabricas y granjas de diferentes regiones del mundo, que estdn agotando reservas insustituibles
de petroleo, agua, suelo, bosques y vetas metaliferas. Asimismo, en todos los lugares en los que la moderna
tecnologia extrae o transforma, o en los que aparece alguna construccion o produccién industrial, se plantea el
problema de los residuos industriales, los agentes contaminantes y otros derivados bioldgicamente importantes.
Varias naciones industriales realizan en la actualidad esfuerzos para reducir la contaminacion del aire y del agua
e impedir el agotamiento y envenenamiento del medio ambiente. Los costos de estos esfuerzos testimonian
la continua interaccion entre tecnologia y medio ambiente. Estos costos continuaran aumentando, puesto que
nos hallamos simplemente en el inicio de la industrializacion. En los siglos venideros, los habitantes de algunas
regiones pagaran la industrializacion a precios hoy por hoy incalculables"
(Harris 2006: 103-104).

Como vemos, en la sociedad occidental, el término progreso estd estrechamente ligado a la
disponibilidad de una gran cantidad de bienes y servicios, y al desarrollo de tecnologias cada vez
mas sofisticadas, que juntos supuestamente conducirian al bienestar de las personas e influirian
también en su comportamiento moral. Sin embargo, en primer lugar todos sabemos que este
progreso no llega a todos (por el contrario, la brecha entre ricos y pobres esté creciendo y hay cada
vez mas hambre en el mundo) y, en segundo lugar, este progreso no ha mejorado las relaciones
humanas (pensemos solamente en las mdltiples guerras, que involucran también a los Estados con
mayor "progreso"; incluso se podria decir que éste incita guerras, por ejemplo por el requerimiento
de determinados recursos naturales -como el petréleo- que son necesarios para lograr esa gran
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produccion de bienes y servicios). Ahora bien, en el mundo occidental se considera que todos los
seres humanos aspiran a este tipo de progreso, lo que nuevamente nos remite tanto al término
de etnocentrismo (nuestra sociedad es la mejor y todos quieren vivir como nosotros), como a
la concepcion de un desarrollo linear de la evolucién del hombre (estamos en el peldafno mas
alto de la civilizacion y si los indigenas hacen un esfuerzo, algtn dia llegaran "al mismo nivel").

Pero si progreso significa un avance en la calidad de vida de las personas, podemos constatar
que calidad de vida no tiene las mismas acepciones en todas las culturas y por lo tanto las
acepciones de progreso tampoco seran las mismas. La calidad de vida puede referirse a las
posibilidades de consumo, pero también a tiempo de ocio, libertad de la persona de distribuir
su tiempo como mejor le parezca, relacion con los demas, paz, etc.

Definicion de “progreso”,
un ejemplo guarani

“El concepto de progreso en la vision guarani
se entiende como el equilibrio perfecto entre el
bienestar social (de las personas, familia, comunidad
y del pueblo en su conjunto) y el bienestar econdmico;
ambos aspectos se basan en el Modo de Ser quarani.
Esto implica que el progreso no es una cuestion de
cudnto se tiene o se acumula, es mas cuanto y como
se disfruta la vida y cudl es la capacidad para hacer
que las familias y la comunidad tengan las mejores
condiciones para disfrutar de forma plena una vida
mejor. El progreso es integro y tiene que ver con la
riqueza interior de cada hombre y mujer que forma
parte de una comunidad guarani, pues comprender
el progreso separado de la base cultural seria muy
enganoso y destructor de la cultura guarani”.

(Camargo Manuel 2004: 25-26 )

Definicion de “progreso’,
un ejemplo chiquitano

“A veces nos dicen que somos pobres. jPero eso no es
verdad! Pensando solamente en dinero, si, tal vez somos
pobres. Pero, por otro lado, todos sabemos que somos
ricos: tenemos una inmensa riqueza natural y mucha
experiencia practica sobre la naturaleza y la solidaridad,
unidad y reciprocidad entre nosotros.
Nuestra economia se basa, mayormente, en el trabajo
conjunto, unido, de las tierras comunales a través de
relaciones de parentesco, amistosas y de compadrazgo.
Sabemos que unidos somos mas fuertes, y el valor de
nuestros antepasados sigue vigente: uno para todos,
todos para uno. Lo importante no es el individuo, sino
la armonia de las relaciones sociales dentro de la familia
y la comunidad. La base de la convivencia es el sistema
de reciprocidad, de intercambio de servicios (minga) y
productos, de dar y recibir. Fsa es nuestra manera de
vivir el progreso”.

(Pinto Supepi 2004: 66-67)

Economia y cosmovision

En los temas referidos a las diferentes actividades econémicas de los pueblos indigenas se
habla, entre otros, de los rituales realizados para asegurar la obtencion de los productos de
la caza, pesca, recoleccién y agricultura. Veamos a continuacion cémo la cosmovision de
los pueblos indigenas, en la que se enmarcan dichos rituales, influye en la obtencion de los
recursos que aseguran la subsistencia y en la conservacion de los mismos.

La visiéon indigena del universo suele reflejar una red de interrelaciones que se rige por
principios que no discriminan a humanos y no humanos, a seres vivos y espiritus. Por lo
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tanto existen reglas y normas que no sélo guian las relaciones entre humanos, sino también
de las personas con todos los seres y esferas de la naturaleza. Existen entes que velan por
el cumplimiento de estas reglas, los espiritus o "duenos" de la naturaleza. Estos espiritus
protectores, que cuidan la flora, la fauna y otras esferas de la naturaleza, como los rios, los
bosques, las serranias, etc. , vigilan que los humanos
realicen un aprovechamiento racional de la naturaleza
y que solo extraigan de ella lo que necesitan para el
sustento de sus familias. Si no se siguen estas normas
-como no ensuciar los manantiales, no pescar o cazar
mas animales de lo necesario para la alimentacion
(véase recuadro sobre las normas de los duenos de los
animales y agradecimiento entre los chimanes), etc.-,
se puede enfermar e incluso morir por accién de los
espiritus. En caso de enfermedad tiene que intervenir
el chamén, mediador entre la esfera espiritual y los
humanos, para restablecer la relacién arménica entre
el hombre y la naturaleza. No obstante, la relacion entre las personas y los espiritus no sélo
es regida por las normas relativas al aprovechamiento de los recursos, también se caracteriza
por la reciprocidad: los duenos de la naturaleza dan a los humanos si cumplen con las reglas,
pero también los humanos retribuyen a los espiritus de diferentes maneras con obsequios
en agradecimiento a lo recibido. De este modo, la reciprocidad entre los seres humanos y
los diferentes seres de la naturaleza, entre la sociedad y la naturaleza, juega el mismo rol que
juega lareciprocidad en las relaciones sociales: configurar y mantener relaciones de equilibrio.

Hombres cantando a la naturaleza

Normas de los dueios de los animales y agradecimiento entre los tsimane'

“El amo cobra por los animales; en las ﬁ;stas grandes hay que darle chicha y comida”.
"Cuando uno encuentra una tropa de puerco, hay que matarlos conforme lo que uno necesita, pero nunca mas de
ocho a diez puercos. Si uno lo hace, el amo se enoja y nunca mas regala”,
“Cuando uno ha cazado un puerco de tropa, uno deja la pata del animal amarrada con una cinta a un arbol.
Este pedazo es para el duefio de los animales. [ ] para encontrar animales, el cazador debe pedir al duefo de los
animales".
“Hay que pedirle [a upitt, el duefio de los peces] cuando uno va a pescar. Si uno no le pide, €l no manda pescado.
Se le regala a upitu un pescado; dependiendo de la cantidad que uno pesca, seqgtin la suerte, se deja pescado. Se
agradece a upitt por los pescados que ha mandado”

(Riester 1993: 249, 261, 269).

Es esta relacion entre los duenos de la naturaleza y los humanos la que ha venido garantizando
la adaptacion de los grupos humanos y su economia al entorno natural, evitando la
sobreexplotacion de la naturaleza y la extincion de los animales de caza en una determinada
region o, dicho de otra manera, asegurando la preservacion de la diversidad biolégica. Aqui
encontramos la base cultural que hace que hoy por hoy los pueblos indigenas sean el sector
social de la sociedad boliviana mas identificado con la conservacién del medio ambiente y la
sostenibilidad, tema tan imperioso en este siglo XXI.
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Hoy en dia, muchas de estas normas religiosas y sociales se estan perdiendo, ya sea porque la
religion propia de los indigenas esta perdiendo fuerza frente a influencias externas o porque
el acceso al bosque estd mucho mas restringido; asi, los periodos de descanso del suelo son
mas cortos y a veces también los indigenas cazan, por ejemplo, hembras prefadas, lo que
tradicionalmente contradecia sus normas sociales. Sin embargo, si bien son evidentes los
cambios sociales, culturales y econémicos que afectan la relacion de los pueblos indigenas
con la naturaleza, no deja de ser cierto que sus intervenciones en la misma siguen teniendo
un impacto minimo sobre el medio ambiente.

Fiestas

En los materiales multimedia se describe cémo se celebraban las fiestas hasta los primeros
siglos después de la Conquista. Ademas, se presentan las influencias de las misiones y de Ia
sociedad criolla en las fiestas indigenas y como éstas se vienen configurando y reconfigurando.

La palabra fiesta viene del latin festum, que significa feriado, un periodo de tiempo reservado
para la fiesta. A su vez festus pertenece al dmbito de lo sagrado y significa "solemne,
ceremonioso". Ambos términos estén relacionados con fanum: lugar sagrado, templo. Por lo
tanto, la fiesta es un periodo de tiempo, sagrado, que se diferencia del tiempo profano. El
socidlogo Emile Durkheim escribié al respecto:

[...] la vida religiosa y la vida profana no pueden coexistir en las mismas unidades de tiempo. Se hace pues
necesario asignar, a la primera, dias o periodos determinados de los que se aparte toda actividad profana. De este
modo surgieron las fiestas. No hay religion ni, por consiguiente, sociedad que no haya conocido y practicado esta
division del tiempo en dos partes delimitadas que se alternan entre si siguiendo una ley que varia con los pueblos
y las civilizaciones (citado en Alvarez Muro 2007)

Ritual
El ritual es una serie de acciones formales, estilizadas y repetitivas, a menudo de
caracter solemne y/o festivo, que tienen un significado altamente simbélico.

La fiesta es un ritual que construye el tiempo a través de la ruptura con lo cotidiano (profano),
es decir con las practicas y habitos diarios. Los ritos, las ceremonias publicas y en general
las fiestas definen el calendario y expresan los ritmos econémicos y sociales del grupo,
no solamente por el momento especifico de la fiesta, sino por su insercién en otros ciclos
de tiempo, como el ciclo de vida o el cambio de estaciones, que influye en las actividades
economicas (siembra y cosecha, caza, recoleccion).

En las sociedades indigenas, tradicionalmente las fiestas de caracter sagrado estaban
asociadas sobre todo al ciclo de la naturaleza: tiempo de lluvias y tiempo seco (que significaban
abundancia o escasez de frutos y animales de caza); cosecha y siembra; ciclos del sol y de la
luna. Asi, la fiesta mas importante de los guaranies es el arete, que antiguamente se celebraba
al final de la época de cosecha del maiz (es decir, en un momento de abundancia) y marcaba
el principio de la época de invierno. En cambio, la fiesta mas importante de los ayoréode es
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la fiesta de la asojna, pajaro que anuncia el fin de
la época seca (época de escasez); en esta fiesta,
los ayoréode realizan una serie de rituales para
asegurar la abundancia de frutos y de caza.

EnEuropay AméricadelNorte, lasfiestasasociadas
al cambio de estacion fueron sustituidas por las
fiestas religiosas introducidas por la Iglesia; hoy
en dia, las que quedan como expresion mas clara
de antiguas fiestas relacionadas directamente
con el ritmo de la naturaleza son el Dia de
Accion de Gracias ("Thanksgiving" en Estados
Unidos) que se celebra en el equinoccio otonal,
dia en que en tiempos precristianos se daba ofrendas a los dioses en agradecimiento a las
cosechas. Asimismo, antes de la aparicion del cristianismo se celebraba San Juan por motivo
del solsticio de verano con rituales para proteger los cultivos, de purificacion de las personas
y otros. Si bien los actuales feriados religiosos con sus celebraciones respectivas ya no estan
relacionados directamente con el ciclo econémico, siguen dividiendo el ano y estan asociados
a las estaciones.

Hombres chiquitanos tocando sus instrumento

Otro importante motivo de fiesta son los cambios de estatus de las personas en su respectiva
sociedad (véase Ciclo de vida: Ninez y Adolescencia; Edad Adulta), como los ritos de iniciacion al
final de la infancia, los matrimonios o también la toma de posesion de cargos publicos.

La ruptura de la fiesta con lo cotidiano a menudo también significa una ruptura con algunas
normas que rigen nuestro comportamiento en la cotidianeidad; lo que normalmente esta
prohibido, en el tiempo de fiesta estd permitido; es por ejemplo el caso de las fiestas de
carnaval. Asi, ademas de la musica, el baile y el canto, casi siempre la fiesta incluye elementos
de desenvoltura, de exceso y derroche: la demostracion publica de emociones, la burla, los
banquetes y la borrachera, entre otros. Por el abundante consumo de comidas y bebidas,
pero también por el uso de indumentaria reservada a las fiestas, éstas suelen tener ademas

un aspecto econémico. Muchas fiestas entre los pueblos indigenas incluso sélo se realizaban
porque en algun momento hubo abundancia en caza o en productos del chaco. Entre algunos
pueblos, el principal motivo por el que el jefe -y sélo él- podia tener varias mujeres, era la
necesidad de preparar chicha para toda la comunidad, tarea que sélo podia ser realizada por
varias mujeres.

Finalmente, un aspecto esencial de la fiesta es su caracter comunitario, como opuesto a la vida
cotidiana, de dispersion, en la que los miembros de la comunidad persiguen individualmente
(o en familia, segun el contexto) sus propias actividades. En cambio, la celebracion es un
momento.
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[...] de regeneracion de la vida social y de construccion de la vida comunitaria. En la fiesta renovamos nuestra
pertenencia, reconstruimos nuestra identidad, reformulamos nuestra imagen, de forma ciclica, repetitiva y
colectiva. (Martinez Montoya 2007)

Los que participan en una fiesta comparten muchas cosas. En el caso de los pueblos indigenas,
se comparte un territorio, una historia, un modo de entender las cosas, muchas veces una
misma lengua, una cosmovision, un modo de relacionarse entre si y con otros seres (humanos
y no humanos), es decir, una identidad comun. En el caso de la sociedad nacional boliviana,
los que participan en una fiesta también tienen en comin
muchas cosas: el trabajo o la profesién, la familia (bautizos,
bodas, cumpleanos), unas creencias (fiestas religiosas) o
una pertenencia politica comun (fiestas civica).

Esimportanteresaltar que en las fiestas cada sociedad juega
con su capacidad de adaptacion y readaptacion. Expresion
de ello es que las actuales fiestas de los pueblos indigenas
representan una mezcla, un sincretismo, de elementos
culturales de origen netamente indigena con elementos
adoptados a través del contacto colonial y republicano, lo
que manifiesta el dinamismo de los pueblos indigenas de
interpretar y reinterpretar lo propio con lo que se toma de
otros. Un ejemplo de ello son la liturgia y las procesiones de
los chiquitanos que fueron introducidas por los jesuitas en
el siglo XVIII; no solamente los chiquitanos las adoptaron
cuando vivian en las misiones, incluso insistieron
ejecutarlas exactamente como en el tiempo de las reducciones ante los sacerdotes no jesuitas
que llegaron posteriormente a la Chiquitania, pues desde la época jesuitica forman parte de la
identidad chiquitana. Al mismo tiempo, estos rituales no carecen de elementos precoloniales,
como por ejemplo el uso de mascaras representando a animales silvestres en la fiesta de San
Pedro y San Pablo en San Javier, que provienen de algun culto indigena antiguo.

Danzarines en fiesta patronal

Recordemos que también en otros sectores de la sociedad nacional se han adoptado
fiestas enteras y se han combinado elementos propios con elementos de otras culturas en
todas las fiestas; pensemos por ejemplo en el baby shower o en Halloween, costumbres
norteamericanas que en las ultimas décadas han sido introducidas en las clases media y alta
de Bolivia; el carnaval cruceno con sus fuertes influencias del carnaval brasileno o el carnaval
de las tierras altas, que combina elementos europeos con elementos de origen andino, son
otros ejemplos de sincretismo en las fiestas.

Por otra parte, el proceso de secularizacion que se vive hoy en dia ha llevado a una readaptacion
de algunas fiestas que resulta en la pérdida de su sentido religioso. Asi, en Bolivia a menudo
la noche de San Juan se ha convertido en una diversion que poco o nada tiene que ver con la
conmemoracion del nacimiento de San Juan Bautista, y en muchos sectores de las sociedades

89

industrializadas la navidad se ha vuelto una fiesta en cuyo centro esta el consumo y el
reencuentro de la familia; si bien se mantiene el arbol navideno, el nacimiento y las canciones
religiosas, son solamente vestigios de la navidad cristiana, vaciados de sentido religioso.

3.2.3.3. Ciclo del dia

El Ciclo del Dia trata aspectos relacionados con la vida diaria del pueblo, como la Alimentacion,
la Vivienda, el uso de Vestimentas y Adornos, los Juegos y otros. Aqui nos referimos solamente
a los primeros tres temas, ya que son comunes a todos los CDs interactivos.

Alimentacion

En los materiales multimedia se describe en qué consiste la alimentacion del pueblo indigena
respectivo: cOmo preparan sus principales comidas; si conservan o no los alimentos, si asi
fuera, co6mo lo hacen. Se describen los tabues alimentarios; es decir, algunas normas respecto
a qué cosas no se pueden comery las explicaciones culturales asociadas a estas prohibiciones.

La comida como expresion cultural

Aungque el ecosistema en el que cada grupo humano desarrolla sus actividades limita el tipo
y la disponibilidad de alimentos a consumir, lo que se puede y lo que no se puede comer es
definido culturalmente. Lo comestible y lo no comestible es algo que las culturas norman
claramente, como también el modo de preparar los alimentos y cudndo y con quién se come.

Una de las expresiones mas evidentes de la complejidad cultural asociada a la alimentacion
son los tabues alimentarios, a los que la antropologia ha dedicado mucha atencion, pues
son normas expresas no de lo que se debe comer sino de lo que no se puede comer, muchas
veces con un fuerte contenido de caracter simbélico y religioso. En general, entre los pueblos

indigenas los tabues alimentarios se aplican a ciertos grupos de edad, no estan generalizados
para todos. Pueden referirse a los fetos (en cuyo caso existen prohibiciones alimentarios para
la mujer embarazada con el fin de no dafar al nino), a los ninos o a los adultos segun el sexo;
se pueden extender a la vejez, pero ésta también puede ser la Unica época de la vida en la que
no existen prohibiciones explicitas. Los tabues alimentarios son especialmente importantes
en los momentos rituales, por ejemplo en los ritos de paso y en general para los chamanes,
quienes durante su entrenamiento observan estrictas normas en su alimentacion.

Tabues alimentarios

«  Lasmujeres embarazadas gwarayas no pueden consumir menudencias, porque el feto puede nacer enredado
con su cordon.

«  Los nifios tacanas no pueden comer el fruto de motact, so pena que su cerebro se vuelva tan duro como éste
y no puedan aprender nada.

«  Losyuracarés no pueden comer pecari durante el desmonte, porque pueden ser aplastados por arboles que caen.

«  Losayoréode no comen la carne de la mayoria de los animales silvestres, porque consideran que les quitan
vitalidad y juventud.

90



En las definiciones de lo comestible y lo no comible se refleja la concepcién tanto de lo que es
la persona como de lo que es el entorno natural, y en general en los pueblos de la Amazonia
no hay una separacion muy brusca entre ambos mundos, como ya hemos visto en otros
capitulos. Asi, los tabtes alimentarios ponen de manifiesto la relacion entre una caracteristica
de la cosa ingerida (de origen animal o vegetal) y el propio comportamiento, especialmente
de los nifos pequenos: por ejemplo, si durante el embarazo la madre come carne de paraba,
el nino sera llorén, o si come frutos con formas raras, el nino puede llegar a ser deforme.

También en la sociedad occidental y la sociedad urbana boliviana existen por supuesto
preferencias y aversiones con relacion a determinadas comidas. La idea de comer ratas o
insectos, alimentos preciados en otras culturas, nos repugna. Los europeos comen carne cruda
(el plato llamado "tartar") y algunos productos (es el caso de muchos quesos) que la mayoria
de los bolivianos rechazaria por considerarlos podridos. Frecuentemente estos rechazos se
justifican argumentando que tal o cual alimento es danino para la salud, pero en realidad se
trata sencillamente del hecho de que los gustos son adquiridos y estan determinados social
y culturalmente.

En cuantoalostabues alimentarios, éstos pueden tener motivos religiosos o de otra naturaleza
también entre nosotros. No comemos las mascotas, y la persona que lo hiciera seria mal
vista por la mayoria de las personas; en Europa esto incluye a los cuyes, que en cambio son
considerados una exquisitez en la regiéon andina. Los tabues por motivos religiosos en el
cristianismo se refieren a la prohibiciéon de comer carne los dias viernes; durante la cuaresma
tradicionalmente no se comia carne, productos lacteos, ni huevos y se evitaban las bebidas
alcohdlicas, especialmente el vino, que al tiempo esta tan asociado con elementos religiosos
catolicos. En Bolivia, en algunos sectores de la sociedad se evita comer pollo o pato en ano
nuevo, pues se dice que las aves van para atras; en cambio, los cerdos con sus hocicos largos
van para adelante, por lo que la comida tradicional de ano nuevo suele ser el lechon.

Por la riqueza de significados con los que se asocia, la comida suele ser una expresion de la
identidad, nos acerca o nos diferencia de otros. Pensemos solamente en el hecho de que el
rechazo de la comida propia por un extrano es sentido como un insulto a la propia culturao en
el hecho de que algunos pueblos coman por ejemplo insectos es considerado por otros una
senal de su "salvajismo". Esto no sucede solamente en las sociedades nacionales, también los
indigenas consideran a menudo la comida como marca del "nivel cultural” de un pueblo. Asi,
algunos pueblos indigenas caracterizan a otros como "incultos"porque éstos supuestamente
comen crudo en vez de cocido o supuestamente comen sin sal, ambos comportamientos
considerados caracteristicos de los animales y que los diferencia de los seres humanos. Al
revés, siendo la sal un elemento esencial de la comida humana y que se concibe que esta
ausente en el mundo animal y de los espiritus, es un alimento que suele ser prohibido cuando
se trata de comunicarse con el mundo sobrenatural, razén por la cual los chamanes durante su
entrenamiento no la comen, a fin de poder comunicarse mejor con los seres de la naturaleza.

01

Situacion nutricional

De manera general se puede afirmar que la alimentacion tanto de los cazadores-recolectores
como de los horticultores era mas variada y mas sana cuando aun mantenian su estilo de vida
tradicional. Al respecto, los grupos de cazadores-recolectores desarrollaron histéricamente
un amplisimo conocimiento sobre el mundo animal y vegetal de su entorno, que entre otros
les permitia mantener y acceder a un extenso rango de alimentos. En cambio, hoy en dia se
observa un progresivo proceso de pérdida de una dieta completa y equilibrada. En general, el
acceso a alimentos variados esta restringido por una combinacién de factores, que incluyen
la pérdida de sus extensos territorios, la disminucion de la biodiversidad, la desaparicion de
conocimientos tradicionales, la vida sedentaria, entre otros. La expresion mas evidente de
estos problemas es la adquisicion de habitos alimentarios "modernos’, que se concentran en
productos que generan una dieta base con un bajo valor nutricional, como el arroz, el aceite,
el azucar, los fideos y el pan de harina de trigo.

Situacion nutricional de los isosefios

"La alimentacion tradicional comparada con la actual, sin duda alguna era mds completa y equilibrada en el
sentido de que se aprovechaban sabiamente todos aquellos alimentos que les podia ofrecer la naturaleza madre.
[...Ahora a menudo] se sustituyen los alimentos tradicionalmente consumidos por otros generalmente mds
"apetecibles” o faciles de preparar aunque no de similar aporte nutritivo. Razon por demés para la rapida difusion
de alimentos, sobre todo, como el arroz, los fideos, el aziicar, la coca, la harina de trigo, las gaseosas, etc. y el
decrecimiento de articulos lugarefios como el maiz, el frejol, la yuca, el joco, etc."

(Guzmdn 1992: 110-1117).

Esta situacion de una alimentacion basada principalmente en uno o dos productos, poco
equilibrada y diversificada, también se observa en las sociedades industriales, en las que los
habitos alimentarios han cambiado fuertemente. Hoy en dia, la gran mayoria de la gente ya
no vive en el campo y no tiene un acceso directo a los productos; por el contrario, su acceso a
los alimentos esta mediado por el mercado, en el que las empresas productoras de alimentos
y las cadenas de comida rapida tienen una influencia cada vez mayor.

Tanto el prestigio asociado a determinados alimentos, como las modas que sugieren que tal
o cual comida es "moderna’, muestran que nuestras preferencias alimentarias tienen muy
poco que ver con la salud y con un buen conocimiento de los productos animales y vegetales.
Asi, por ejemplo, preferimos comer hamburguesas, consideradas una comida moderna
especialmente apreciada por los jévenes, a los que se dirige la propaganda de las grandes
cadenas de comida répida, y no comemos insectos, muchos de los cuales sin embargo son
mucho mas nutritivos que la carne vacuna.

Vivienda

Laviviendaindigena no solo ofrece proteccion de lasinclemencias del climay de los mosquitos,
es también el lugar en que se guarda el ajuar doméstico y la mayor parte de los objetos,
pero es sobre todo el espacio donde se desarrollan importantes relaciones sociales entre los
indigenas, para quienes la familia y el grupo en general son centrales.



Tradicionalmente existian diferentes tipos de vivienda entre los pueblos indigenas,
estrechamente asociados a la organizacion social y que podian variar segun las épocas del
ano y las actividades del calendario anual.

Si bien los materiales empleados, los tamafnos
y formas de las casas variaban de un pueblo
a otro, a todas les era comun que en ellas
vivian una o varias familias extensas. Asi, entre
algunos pueblos existian inmensas casas en
las que convivia un gran nimero de familias
emparentadas, en algunos casos compuestas
de varias centenas de personas (por ejemplo,
entre los chiriguanos estas casas albergaban
hasta 300 personas); a su vez, un asentamiento
podia estar compuesto por varias casas grandes
o también por una sola. Este ultimo fue el caso
de los sirionds, entre los cuales en la época de lluvias todo el grupo local vivia en una misma
casa. Otros grupos construian viviendas mas pequenas, compartidas por dos o tres familias
nucleares emparentadas. En las casas multifamiliares habia una reparticion bien definida de
los espacios para cada familia y de las diferentes funciones de estos espacios (cocinar, dormir,
almacenar, etc.).

Viivienda de los Chacobos

Por otra parte, en los campamentos levantados durante las caminatas en la época seca,
los indigenas prescindian casi siempre de una vivienda propiamente dicha; construian
abrigaderos sencillos o tan sélo montaban su fogén y dormian en hamacas o esteras al aire
libre, protegiéndose del frio y de los mosquitos por medio de fogatas.

Algunos pueblos, como los chacobos, contaban con una casa grande especial, la "casa de
los hombres", en la que los varones pasaban el dia charlando, festejando, confeccionando
sus artefactos y en las que también dormian. El ingreso a las casas de los hombres les era
prohibido a las mujeres. Entre los ayoréode existia la casa de los varones solteros, que se
encontraba en el centro del asentamiento, y donde los visitaban las muchachas en busqueda
de un companero para una noche o de un futuro marido.

En los pueblos que fueron integrados en las misiones jesuiticas o franciscanas, las viviendas y
la composicion de sus habitantes cambiaron ya a partir del siglo XVIII, debido a la imposicion
de la familia nuclear como unidad social por los religiosos. Las grandes casas multifamiliares
desaparecieron, como también las viviendas para la familia extensa mas pequena; éstas fueron
reemplazadas por casas de menor tamano, que albergaban solo a la familia nuclear. En el
transcurso del tiempo y con el creciente contacto con la sociedad criolla, este tipo de vivienda
y de convivencia se ha impuesto entre casi todos los pueblos indigenas (aunque, como hemos
visto en el capitulo Ciclo de Vida: Edad adulta, las parejas jovenes suelen compartir por un
tiempo la vivienda de los padres de uno de los conyuges).

Sea cual sea el tipo de casa, hoy como antes las construcciones suelen ser sencillas y
funcionales, careciendo tanto de elementos ornamentales como de mobiliario méas alla de
lo estrictamente necesario. Los objetos de uso diario se cuelgan en las vigas y postes, se
fijan en el techo y se guardan en el suelo. Antes se dormia en hamacas o sobre esteras, que
también servian de asiento; hoy muchos indigenas siguen usando la hamaca, aunque desde
la época de las misiones esta muy difundido el catre con colchdn, pese a que en un ambiente
tropical éste tiene claras desventajas frente a la hamaca, que es mas fresca y mas higiénica que el
colchdn. Actualmente se encuentran ademas mesas y sillas, a veces un estante, pero la vivienda
indigena sigue siendo bastante sencilla, pues sélo se permanece en ella de noche para dormir, ya
que la mayoria de las actividades cotidianas se realizan al aire libre en las cercanias de las viviendas.

Vestimenta y adornos

En este tema se habla del aspecto de las personas, es decir, de la vestimenta, de los peinados,
de los adornos y las pinturas corporales, escarificaciones y tatuajes. En las vestimentas y
adornos se combina el gusto estético con los significados sociales y rituales.

Vestimenta

Uno de los criterios de los europeos que llegaron a Sudameérica en la época de la conquista
para calificar a los indigenas de "bdrbaros', era el hecho de que muchos de ellos andaban
desnudos o llevaban poca ropa, lo que fue considerado inmediatamente como falta de
pudor. Esto, sin embargo, significaba aplicar un criterio eurocentrista, pues por lo general los
indigenas no conocian el pudor en relacién a la desnudez. Por lo visto, muchos indigenas
consideraban la ropa como algo no muy funcional, por ejemplo cuando caminaban por el
monte, o se sentian claramente mas comodos sin ella, como lo muestran los numerosos
relatos de la época colonial que hablan de la resistencia de los indigenas a vestirse, practica
que en la mayoria de los casos finalmente fue impuesta por los misioneros. Para los indigenas
la vestimenta tenia sobre todo la funcidon de protegerse contra el frio y contra insectos u
otros animales. La mayoria de las sociedades indigenas americanas, mucho mas igualitarias,
contrastaban con la sociedad espanola de conquistadores del siglo XVI, en la que el vestido
era muy importante para marcar los diferentes estados y estatus sociales (hombre-mujer;
militar-clérigo-campesino, la edad, etc.).

Entre los diferentes grupos indigenas existia una gran variedad de habitos con relacién a la
vestimenta, que podemos dividir a grandes rasgos en tres categorias:

Ya hemos mencionado la desnudez completa, como por ejemplo entre pueblos como los
sirionos, yuquis y los hombres ayoreos. Otros pueblos se tapaban ciertas partes del cuerpo,
sobre todo los genitales. Finalmente, muchos pueblos confeccionaban ropa propiamente
dicha, en la mayoria de los casos en forma de camisas largas, o tinicas. Estas estaban hechas
de fibrade la corteza de algtin arbol o de algodén silvestre o cultivado. Los tipos de vestimenta
que elige cada sociedad es también una construccion cultural pero también es una adaptacion
al medio en el que cada una de ellas se desarrolla. Seria simplemente imposible que una
sociedad que se adaptd a vivir en un clima tan frio como el polar, viva en completa desnudez.
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Adornos
Entre los pueblos indigenas existia una gran variedad de adornos hechos de recursos de la
naturaleza, sean éstos de origen animal -como plumas, huesos, colmillos, conchas, pelos,
etc.- o de origen vegetal- frutos, hojas, fibra de corteza, entre otros-. Otro tipo de adornos
consistia en pinturas corporales o tatuajes, para lo cual se extraian
tintes de diferentes plantas, sobre todo del bi y del urucy; una
modificacion de la piel sin color eran las escarificaciones hechas
mediante pequenos cortes o quemaduras, que dejaban cicatrices
decorativas.

A menudo los adornos tenian una funcion ritual, senalaban el estatus
social de la persona o eran lo que se llama una marca de tribu, que
indicaba la pertenencia a un determinado grupo, ademas de tener
una funcion decorativa. También habia adornos que se colocaban
solo en determinadas ocasiones, como las fiestas o las guerras.

Uno de muchos ejemplos de un adorno como senal de estatus
social es la tembeta de los guaranies: "[...el] acceso a la edad [de] ,

5 i Adorno de plumas de los jefes
adulto y al estado de varon se marcaba con la colocacion de la ;005 en las marchas hacia
tembeta. La tembeta es un tarugo labial, que podia ser hecho grandes combates.
de piedra o de madera, y que se colocaba en el labio inferior del
hombre. Sefnal de virilidad, la tembeta era también sefal de valentia, pues se podia colocar
tarugos mas grandes o mas preciosos segun, por ejemplo, las hazanas de un guerrero”
(Combes 2004: 5-6). La misma autora senala que en el caso de los guaranies, como en otras
sociedades indigenas, las tradicionales senales de estatus de la persona han desaparecido por
el contacto con la sociedad criolla y fueron reemplazadas por otras: "El servicio militar es lo
que les consagra como adultos y llega a reemplazar a los antiguos ritos. El obligatorio tatuaje
de los conscriptos cumple exactamente la misma funcion que la vieja tembeta: sefiala que
estos jovenes son hombres. De la misma manera, es en general saliendo del cuartel que un
joven se casa y funda una familia" (p. 6).

Adornos y estatus social entre los ayoréode

Se puede considerar al potadaté, adorno de plumas que cubre todo el cuerpo, como una de las mas grandiosas
creaciones en trabajos de pluma. [] Este gigantesco adorno de plumas es usado por los jefes en las marchas
hacia grandes combates, y cuando se ha tenido un combate exitoso, se distribuye las diferentes partes entre los
guerreros participantes.

Los ayoréode consideran como algo de especial belleza la corona de plumas amarillas y rojas llamada tioti, adorno
exclusivo de los chamanes, que llevan puesta como un ala de sombrero.

Las plumas de aves conocidas como grandes homicidas en la mitologia ayorea sélo pueden ser llevadas por
hombres que ya han cometido algun homicidio; a las mujeres les esta prohibido el sélo contacto con las plumas.

(Fischermann 2005: 71)

Adornos y estatus social en la sociedad occidental
También en nuestra sociedad existen muchos tipos de "adornos" para senalar el estatus de la persona en la
sociedad: el anillo que indica que |a persona esta casada y las condecoraciones por demostraciones de valentia
en la querra, por logros extraordinarios en el deporte o por méritos en la politica en forma de medallas son sélo
algunos ejemplos.

La colocacion de la tembeta era un rito de paso del joven a la edad adulta, rito al que se sometian
todos los varones. En cambio, otras marcas de estatus estaban reservadas a ciertas personas, como
por ejemplo a los jefes 0 a los chamanes (véase recuadro Adornos y estatus social entre los ayoréode).

Las pinturas faciales o corporales podian tener un significado meramente estético, una funcion
ritual o de proteccion contra enfermedades y otras desgracias. Asi, entre los mbia-sirionos la
pintura corporal podia tener multiples sentidos. Se pintaban con urucu para protegerse contra
los malos espiritus y las picaduras de insectos. En ciertas ocasiones también se pintaban con
el jugo morado del bi o con carbdén para hacerse irreconocibles cuando habian matado un
jaguar y temian la venganza de otros jaguares. A las nifas que vivian su rito de paso hacia la
edad adulta se les untaba todo el cuerpo con el jugo morado de bi, de manera que quedaban
"invisibles": esta muerte simbdlica era necesaria para que luego renacieran y empezaran una
nueva etapa en su vida.

Otra modalidad de adornarse eran las marcas aplicadas mediante escarificaciones que, al
igual que los tatuajes y las pinturas corporales, tenian una funciéon decorativa ademas de otra
funcion especifica. Los ayoréode se aplicaban cicatrices en casos de duelo o de enfermedad
grave de una persona cercana: "El corte o la quemadura son muy dolorosos y al hacerlos se
quiere mostrar que el dolor de un amigo o un familiar no solo se puede expresar mediante
el duelo, sino que uno mismo puede padecer activamente 'el mismo' dolor. Pero en la misma
medida se desea expresar la firmeza y valentia propias. Estas heridas estan sobre todo
motivadas por estados de rabia contra enemigos o peligros" (Fischermann 2005: 71-72). Por
su parte, los yuracarés punzaban los brazos de los varones adolescentes para que fueran
buenos arqueros.

No solamente la concepcién de lo que es bello (o feo) es definida culturalmente, también la
idea de quién es el "bello sexo", es decir, si es mas reconocida la belleza de los hombres o la de
las mujeres (o de ambos) varia entre las diferentes sociedades.

Mientras que en nuestra sociedad se atribuye una mayor importancia a la belleza de la
mujer, que se manifiesta en una enorme industria de ropa, accesorios, maquillaje y cremas
orientadas al publico femenino, en algunas culturas indigenas sélo los hombres llevaban
ropa y se ataviaban de una gran cantidad de adornos. Un ejemplo son los chacobos, entre los
que los hombres llevaban un camison hecho de fibra de corteza y contaban con los adornos
mas diversos, mientras que la vestimenta de las mujeres estaba practicamente ausente y sus
aderezos eran mucho mas modestos que los de los hombres.
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Vestimenta y adornos: hombres chacobos

"[... 1los chacobo brillan con magnificas plumas rojas, azules y amarillo fuego de las parabas y de los tucanes. [...]
Los hombres chacobos llevan el pelo largo. En la frente se cortan el cabello con la mandibula de una pirafia en
forma de un gran flequillo, en las orejas lo dejan largo. Se anudan el pelo en la nuca, largo y bien peinado, con
una cinta de algodon en una especie de trenza. [...]
Se pintan la cara con color rojo y los brazos de color violeta azul. [...]
A todos los muchachos les perforan el tabique nasal entre los diez y los doce anos. Hasta que la herida sana, llevan
una pequena varilla de madera, mas tarde se ponen un pequeno y coqueto adorno de plumas rojas de tucan. [...]
Entre los dieciséis y diecinueve anos, cuando el muchacho se ha vuelto un hombre, le perforan los Iobulos de
las orejas. También lleva al principio pequeiios pedazos de madera mientras sanan los agujeros; mas tarde le
insertan colmillos de capiguara. [...].
Los hombres llevan en |a cabeza una cinta hecha de delgadas tiras de madera o de algodan y de fibras negras
trenzadas, normalmente decorada con pequenas borlas de plumas que tienen que ser negras, rojas y amarillas.
"[...] llevan en el cuello enormes collares hechos de duras semillas negras. Es una de sus pertenencias mas
valoradas [....
Se envuelven los brazos, las piernas y los muslos con cintas delgadas hechas de madera. Afiadiendo a todo esto
la camisa de fibra vegetal, terminamos con la descripcion de la sencilla vestimenta festiva de los chacobo. En los
dias de diario y durante el trabajo se quitan la mayor parte de los adornos y a menudo la camisa que resulta larga
e incomoda. En las ocasiones festivas [...] se ponen en la nuca plumas de papagayo y en el cuelloy en el pecho un
impresionante trofeo elaborado con los dientes delanteros de una especie de mono y decorado con plumas rojas
de tucan. [...] Los hombres chacobos llevan en el antebrazo cintas adornadas con plumas de papagayo y boas de
plumon. Como perfume usan la vainilla, abundante en sus bosques” (

Nordenskidld 2003: 97-101).

Uno de los efectos del contacto con la sociedad criolla y de la relacion desigual en la que se
ha producido este contacto es que hoy en dia, en su gran mayoria los indigenas de tierras
bajas han asimilado précticas de vestimenta del resto de la poblacion y ha desaparecido la
gran riqueza en adornos que existia antes. Esto no significa que los pueblos indigenas se
hayan olvidado de estos atuendos y adornos: muchos se ponen sus vestimentas y adornos
tradicionales en determinadas fiestas, pero ya no suelen tener el peso, ni los significados que
antes tenia.
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\Y)
El abordaje didactico

4.1. De dénde partimos: motivacion de una ensefianza intercultural y el deber legal de la misma

Este apartado tiene la intencién de presentar algunas ideas que puedan, ya en la practica,
acompanar al docente en su trabajo de difusion de contenidos identitarios y culturales de
los pueblos indigenas (o también llamados etno-contenidos) entre sus estudiantes y la
comunidad a la que ambos pertenecen.

Pero antes de empezar con las cuestiones didacticas, no viene mal hacer unarevision detallada
de algunos elementos normativos que respaldan el trabajo en aula de estos contenidos.
Empezaremos desde lo més grande hasta lo méas cercano al aula, empezaremos pues por la
Constitucion Politica del Estado.

Articulo 3. La nacion boliviana estd conformada por la totalidad de las bolivianas y los
bolivianos, las naciones y pueblos indigena originario campesinos, y las comunidades
interculturales y afrobolivianas que en conjunto constituyen el pueblo boliviano.

Como vemos aqui, la nocién de bolivianidad ya no esta sujeta a una homogeneidad ni
a la idea nacién-estado clasica, sino mas bien a la premisa y posibilidad de construir un
Estado en base a la diversidad de las identidades que lo componen. Este es un importante
punto de partida para el docente de Unidades Educativas o de Escuelas Superiores de
Formacién de Maestros y Maestras, quienes veran en sus aulas ya no solamente un grupo de
"bolivianos" sino que, al interior de esta identidad general, podra encontrarse con bolivianos
"siriond", bolivianos "Weenhayek" o bolivianos "aymaras". El tener sensibilidad activa®
a este complejo identitario serd la puerta de ingreso al trabajo con contenidos "etno-
educativos”.

Sigamos, para aclarar mas el concepto de "indigena’, recurramos al articulo 30, numeral |,
que sostiene: "es nacién y pueblo indigena originario campesino toda la colectividad humana
que comparta identidad cultural, idioma, tradicion histdrica, instituciones, territorialidad y
cosmovision, cuya existencia es anterior a la invasion colonial espanola’. Quiza nos preguntemos
aqui jpor qué se cita también muy seguido en estos ambitos a las comunidades o pueblo

23 Con “sensibilidad activa” nos referimos a acciones concretas y planificadas mediante las cuales el reconocimiento de lo diverso sea no solamente
una actitud de parte del docente sino una decisién oficial y estructurada. Para abrir la vision e ir un poquito fuera de nuestras fronteras, sugerimos ver la
siguiente noticia (ver vinculo al final) en la que se reporta que una escuela de Argentina, al tener un 25% de estudiantes bolivianos o descendientes de
bolivianos, incorporé en sus actos oficiales (horas civicas) la bandera y el himno bolivianos. Esta accian, come vemos denota sensibilidad, responsabili-

dad y un compromiso activo con la interculturalidad. http://www.opinion.com.bo/opinion/articulos/2013/0821/noticias.php?id=103703
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afrodescendientes? Pues bien, el pueblo Afro-boliviano no es, en estricto sentido, una
poblacién indigena porque como sabemos, no existia en esta parte del continente antes de
la llegada de los Espanoles y la colonia, sin embargo, es claro que es una minoria vulnerable
que histéricamente ha sido victima de tratos crueles, racismo y discriminacion, lo cual no ha
cambiado totalmente en nuestros dias. Por este motivo, el articulo 32 del mismo documento
cita "El pueblo afroboliviano goza, en todo lo que corresponda, de los derechos econémicos,
sociales, politicos y culturales reconocidos en la Constitucién para las naciones y pueblos indigena
originario campesinos".

Bien, con la idea que nos propone la Constitucion Politica del Estado sobre lo que
consideraremos indigena originario campesino continuaremos.

Detengamonos en el CAPITULO SEXTO que ya intrinsecamente nos dice algo: ha sido
denominado EDUCACION, INTERCULTURALIDAD Y DERECHOS CULTURALES. ;Sera esto una
casualidad? justo la educacion ha sido agrupada con la interculturalidad y los derechos
culturales; seguramente esto nos va diciendo que no se puede entender ni disociar estos
elementos por el alto grado de interdependencia que hay entre si. Revisemos los articulos
mas destacados:

Articulo 78.
I. Laeducacion es unitaria, publica, universal, democrdtica, participativa, comunitaria,
descolonizadora y de calidad.

Il. La educacion es intracultural, intercultural y plurilingtie en todo el sistema educativo.

Articulo 79.

La educacion fomentard el civismo, el didlogo intercultural y los valores ético morales.
Los valores incorporardn la equidad de género, la no diferencia de roles, la no violencia
y la vigencia plena de los derechos humanos.

Articulo 80.

Il. Laeducacién contribuird al fortalecimiento de la unidad e identidad de todas y todos
como parte del Estado Plurinacional, asicomo a la identidad y desarrollo cultural de los
miembros de cada nacién o pueblo indigena originario campesino, y al entendimiento
y enriquecimiento intercultural dentro del Estado.

Como vemos, los articulos son varios pero la premisa, el mensaje, el llamado cada docente
es claro: la educacion es un medio mds para reconocer a las identidades tradicionalmente
invisilizadas, para construir nuevas relaciones entre lo indigena y lo no-indigena a través del
didlogo intercultural y para deconstruir el machismo y el patriarcado promoviendo la equidad
de género. Sera importante procurar de manera permanente, que este articulado se incluya
muy espontanea y naturalmente en cada una de nuestras planificaciones de aula, en cada
una de nuestras actividades con la comunidad educativa, en cada una de nuestras acciones
personales.
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Ley 070

Por su parte, la Ley 070 nos entrega un llamado ya mas especifico a través de su articulado,
el cual, en completa compatibilidad y concordancia con la CPE nos indica a través de sus
bases, fines y objetivos, el Norte a seguir en el trabajo de aula y con nuestras comunidades
educativas.

Entre sus bases cita que la educacion es (y debe ser tratandose de una ley)

+ descolonizadora

+ liberadora,

» revolucionaria,

« anti-imperialista,

- despatriarcalizadora y transformadora de las estructuras econémicas y sociales;

- orientada a la reafirmacion cultural de las naciones y pueblos indigena originario
campesinos, las comunidades interculturales y afrobolivianas en la construccion
del Estado Plurinacional y el Vivir Bien. (Ley de la educacion Avelino Sifani-Elizardo
Pérez. No. 070 de 2010. Capitulo Il. Art. 3. Paragrafo 1)

También que es intracultural, intercultural y plurilingiie en todo el sistema educativo.
Desde el potenciamiento de los saberes, conocimientos e idiomas de las naciones y pueblos
indigena originario campesinos, las comunidades interculturales y afrobolivianas, promueve la
interrelacion y convivencia en igualdad de oportunidades para todas y todos, a través de
la valoracion y respeto reciproco entre culturas. (Op. Cit. Capitulo II. Art. 3. Paragrafo 8. El
resaltado es del autor)

Entre sus fines destaca uno, que es el de fortalecer el desarrollo de la intraculturalidad,
interculturalidad y el plurilingtismo en la formacion y la realizacion plena de las bolivianas y
bolivianos, para una sociedad del Vivir Bien (...) (Op. Cit. Capitulo Il. Art. 4. Paragrafo 4. El resaltado
es del autor)

Y entre sus objetivos realza el de contribuir al fortalecimiento de la unidad e identidad de
todas las ciudadanas y todos los ciudadanos como parte del Estado Plurinacional, asi como
a la identidad y desarrollo cultural de los miembros de cada nacién o pueblo indigena originario
campesino, y al entendimiento y enriquecimiento intercultural e intracultural dentro del Estado
Plurinacional. (Op. Cit. Capitulo Il. Art. 5. Paragrafo 3. El resaltado es del autor)

Como vemos, repasando solo algunos articulos de esta Ley, tenemos los "motivos” y las
"obligaciones" suficientes como para echar a andar nuestro trabajo en aula sobre contenidos
identitarios y culturales. La Ley 070 mas que un marco, se presenta como un trampolin para
lanzarnos hacia un paradigma totalmente diferente del proceso de "aprendizaje-ensefnanza"?,

24 Dice Walter Gutierrez, Jefe de la Unidad de Intra, Interculturalidad y Plurilingiiismo del Ministerio de Educacion de Bolivia, que no debemos con-
solidar el concepto de “ensefanza-aprendizaje” sino mas bien el de "aprendizaje-ensenanza”. Esto que pareceria ser un simple juego de palabras no lo
es, sostiene, se trata de entender que si se da el proceso es para que exista aprendizaje, es eso lo que le da sentido al mismo y por lo tanto al concepto.
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la Ley es una invitacion, una invitacién a la ruptura de esquemas a través de la reflexion-accion
constante, una invitacion hacia la revalorizacion de lo antes escondido y menospreciado para
convertirlo en visible, Util y vigente, una invitacién a llevar el aula a la comunidad y a traer la
comunidad al aula. Sea usted un profesor de religion, de matematicas o de ciencias sociales
encontrardenestaleyloselementosnecesarios paraencaminarsuclase conydesde ese sentido
de "lo Plurinacional', con el rumbo puesto tanto hacia las competencias u objetivos holisticos
mas pequenos o técnicos, como hacia propositos mas amplios y ulteriores como lo son la pazy
el vivir bien. No por nada la Ley 070 lleva el nombre de Avelino Sifani y Elizardo Pérez quienes,
en la misma sintonia de Raul Pérez y los hermanos Norberto y Gabriel Pari, consolidaron los
proyectos educativos revolucionarios de Caiza "D" y Warisata, que en su esencia supusieron
una educacion "desde adentro', una educacion abierta, dindmica, productiva, reafirmante de
las identidades y, sobre todo, totalmente integrada a la comunidad?®.

Como lo expresa la Ley 070, la interculturalidad es uno de los temas mas importantes en
nuestro pais, dado que -por la heterogeneidad en la composicion poblacional- el aprender
a ser ciudadanos en un sistema democrético a partir de visiones diferentes, reconociendo y
aceptando los derechos individuales y colectivos, es un desafio que se debe asumir desde
todos los sectores posibles, siendo el educativo uno de los fundamentales.

Cuando se dice -y en el caso de nuestro pais se reglamenta- que la educacion debe ser
una educacion intercultural, de lo que se trata es que los ninos y jovenes puedan alcanzar
héabitos basicos de apertura (intelectual, social, volitiva) que les permitan adquirir de forma
critica valores antirracistas y solidarios, sobre la base de una realidad como la nuestra, que es
multiculturalyplurilinglie.No setrataséloderelacionarnos con culturasabstractasydel pasado,
sino de colectivos con historias profundas, con formas de organizacién y de vida actualmente
vigentes. Trabajar en favor de la educacién, en favor de una educacion intercultural supondra
no solamente incorporar nuevos contenidos, sino ser flexibles y creativos en las propuestas
metodoldgicas en el aula y fuera de ella, es decir, en los espacios institucionales informales
(recreo, patio, etc.) y, sobre todo, ser criticos hacia la practica educativa, que requiere la revision
de la propia posicion con respecto a la propia cultura, y a partir de alli la mirada sobre los otros.

4.2. El docente y los alumnos: algunas recomendaciones

Como punto de partida concebimos la ensefanza como el proceso que ayuda a generar
situaciones problematicas por medio de las cuales se cuestionan las ideas y conocimientos
previos de los alumnos en el marco de un espacio donde la cooperacién entre pares juega un
rol fundamental. Consecuentemente, se sustenta una concepcion de aprendizaje que postula
que se aprende desde una construccion individual y colectiva del conocimiento, en vista de
que este ultimo es una construccién social generada por medio de la permanente interaccion
entre las personas.

25 Obras como Warisata Mia de Carlos Salazar o Surgimiento de las Normales Indigenales de Ana Pérez, son textos valiosos para comprender |a esencia
y espiritu de las obras de Caiza “D"y "Warisata".
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Estos procesos se dan en un dmbito que es el institucional, en este caso el escolar. Este ambito
esta constituido por saberes y por practicas que forman parte de la cultura escolar que,
dependiendo de las caracteristicas de cada escuela, puede adscribirse a un modelo tradicional
de educacion, a uno innovador o, como sucede en la mayoria de las instituciones, a modelos
mixtos que combinan ambos.

Por lo tanto, habra docentes anclados en précticas educativas cuyo eje central serd el de
transmitir contenidos a los alumnos, y otros que ensenan a comprenderlos, a procesarlos y
darles sentido.

Es un hecho que, antes, el sistema escolar era la unica fuente de aprendizaje reconocida.
Hoy, los alumnos tienen muchas otras formas y espacios de acceder a la informacion y al
conocimiento, mediados por las tecnologias, como la radio, la television y el internet. Por lo
tanto, es necesario comprender que lafuncién dela escuela no es solamente la de proporcionar
conocimientos académicos, sino ayudar a comprender y enfrentar el mundo como sujetos
historicos, pertenecientes a una cultura que convive con muchas otras culturas. Como senala
Jerome Bruner:

[...] la cultura da forma a la mente y nos aporta la caja de herramientas a través de la cual construimos no sélo
nuestros mundos, sino también nuestras concepciones sobre nosotros mismos (Bruner, Jerome 1997: 12).

Entonces la cultura esta en el centro mismo del quehacer docente, puesto que cada uno, en el
lugar donde esté, forma parte de una cultura que lo configura y le otorga una particular forma
de actuar, pensar, sentir en el ambito pedagdgico, donde alumnos y docentes tienen una
determinada pertenencia cultural y nuestras interacciones con otros estan profundamente
afectadas por nuestras teorias intuitivas cotidianas sobre cobmo son los otros, que muchas
veces se traduce en estereotipos que se oponeny dificultan un verdadero dialogo intercultural.
El verdadero didlogo intercultural nace del conocimiento y la comprension del otro.

Los CDs etno-educativos buscan justamente eso: ayudar al conocimiento y la comprension de
la diversidad de nuestro pais desde el acercamiento a las culturas que lo componen, desde una
propuesta pedagogica que sea un desafio para docentes y alumnos, en la cual se reconozca el
protagonismo y la importancia de ambos en la construccion de este conocimiento.

Consideramos que hay tres aspectos a tener en cuenta en el abordaje de los materiales y en
el trabajo sobre interculturalidad: a) La disposicion del docente, b) Los conocimientos de los
alumnos y c) Las estrategias en el aula.

a) La disposicion del docente

Para que el aprendizaje realmente sea significativo, es fundamental el rol que juega el docente,
mas aln si de lo que se trata es de incorporar elementos nuevos en el aula, a saber:

» Un contenido: la historia y cultura de los pueblos indigenas.
« Una herramienta: la computadora, y
« Un soporte especifico: el CD multimedia.

Estos tres elementos suponen un gran desafio para la practica del docente, y si se quiere
llegar a buen puerto es importante tomar en cuenta los siguientes aspectos:

- Serflexible en cuanto a las apreciaciones sobre el contenido, pero sobre todo tener una
actitud de respeto y apertura hacia culturas distintas a la propia. De hecho, si se quiere
generar una actitud critica y de reflexion por parte de los alumnos, es importante la
actitud personal, la amplitud y la flexibilidad del docente.

+ Disposicion para trabajar en equipo con los pares y la comunidad educativa, dado
que mientras mas sean los puntos de vista sobre un tema, se podra enriquecer mas la
propuesta sobre interculturalidad.

- Saber que mientras mas se estimule el intercambio de ideas y la participacién entre
los alumnos, mayores seran las posibilidades de generar en ellos una actitud critica y
abierta sobre todos los aspectos de la vida, especialmente aquellos relacionados con
la diversidad cultural.

- Comprender que la tarea de la practica educativa es siempre un recomenzar, y tanto
el aula como la escuela son ambitos de experiencia y culturas de aprendizajes mutuos.

» Tener siempre presente los conocimientos previos de los alumnos y las condiciones
en las que se abordara un tema, por lo que proponemos que antes de comenzar cada
uno de los temas contenidos en los materiales multimedia, se tengan presentes las
siguientes interrogantes:

- {Qué conocimientos tedricos y practicos tengo sobre el tema a ensenar?
- (Qué saben los alumnos de los temas que vamos a tratar?

- ¢Qué recursos tiene la escuela?

- ¢Con qué materiales cuenta?

b) Los alumnos y el contexto

Se habla de un estilo didéctico de la diferencia y a favor de la diferencia, que se corresponda
con la condicion de los hombres como seres histéricos (Cesca 2009: 48).

Los alumnos como seres historicos y su contexto, de manera explicita o implicita, constituyen
uno de los pilares de las instituciones educativas en el trabajo cotidiano en las aulas. Tomar
en cuenta la cultura del joven y la de los adultos a veces no resulta una tarea facil. Desde
concepciones modernas de aprendizaje se sefiala la importancia del aprendizaje significativo
sobre la base de las ideas previas en el abordaje de un nuevo conocimiento. Ahora bien, estas
ideas previas tienen una base que es la propia experiencia de vida de los alumnos (escolar
o extraescolar), por lo que inmediatamente nos remite a su propio contexto, que debe ser
comprendido y respetado por el docente.
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La significatividad solo es posible si se relacionan los nuevos conocimientos con los que ya
posee el sujeto. Aprender significa comprender, y para ello es condicién indispensable tener
en cuenta lo que el alumno ya sabe sobre aquello que se le quiere ensefar, es decir, establecer
relaciones significativas con los nuevos contenidos.

Partir de las ideas previas supone: seleccionar y organizar los contenidos de tal manera que
el alumno pueda establecer relaciones entre los conocimientos nuevos y los preexistentes.

Las formas de indagar sobre los conocimientos que los alumnos poseen sobre determinado
contenido, en este caso sobre los pueblos indigenas, se pueden desarrollar mediante
diferentes técnicas, como por ejemplo:

+ Lluvia de ideas con o sin tarjetas
- Dibujos

« Cuestionarios

+ Relatos, etc.

Todas estas técnicas sirven para favorecer el intercambio de ideas mediante discusion y
confrontacion de opiniones entre los alumnos.

c) Estrategias en el aula

Es necesario conocer la complejidad de relaciones que inciden en la dindmica interna de
la escuela para poder elaborar estrategias pedagdgicas realistas. El aprendizaje escolar
constituye un tipo particular de aprendizaje, que se produce en el interior de la escuela con
una clara funcién social. Podria considerarse como un prolongado proceso de asimilacion y
reconstruccion por parte del alumno de la cultura y el conocimiento de la comunidad social.
Pero también estamos frente a una socializacion de los nifios y jovenes en la que la imagen
juega un rol tan importante como la palabra.

En este sentido, los modos de percepcion se ven compelidos por los avances de la
tecnologia. Entornos virtuales, juegos de red, “segundas vidas” y un elevado grado de
interaccion con las nuevas tecnologias forman parte del nuevo escenario por donde
navegan los adolescentes (Pino, 2009). De hecho, la informacion ha salido de los espacios
tradicionales, y ahora se hace imperativo indagar en esos otros espacios que conviven dia
a dia con los alumnos. Los espacios virtuales son hoy en dia una realidad mas. Los CDs
etno-educativos brindan varias posibilidades respecto a las estrategias para trabajar en el
aula, apelando al uso de las Nuevas Tecnologias de la Informacion y Comunicacion (NTICs). De
acuerdo a la experiencia de APCOB, hay tres momentos clave para trabajar con los materiales
etno-educativos: la planificaciéon de actividades, frente a la computadora y el trabajo en clase.

La planificacion de las actividades
Este momento es central si se busca abarcar los contenidos de la mejor manera posible. La
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division del contenido de los materiales multimedia en cuatro capitulos y éstos a su vez en
subcapitulos hace que sea necesario que el docente tenga un criterio de seleccion de los
mismos en vista del objetivo que quiera alcanzar.

Es obvio que la seleccidn tenga que estar en base a un conocimiento exhaustivo de cada uno
de los materiales, que supone ingresar en los medios audiovisuales y en los textos escritos. Es
un error pretender conocer el contenido solamente por leer el texto central y mirar los videos
y las galerias de fotografias; es importante leer todos los textos, pues es la Ginica manera para
saber qué y como se va a orientar el aprendizaje de los alumnos.

En cada uno de los CDs se encuentra un texto base que contiene todos los textos; el mismo
se puede imprimir para que el docente lo pueda ir leyendo sin la necesidad de estar frente a
la pantalla. Sin embargo, tampoco se debe pensar que al leerlo ya se sabe de qué trata el CD;
es importante ver todos los medios, pues los textos, las imagenes y el audio forman un todo.

Una vez conocido todo el contenido, el docente estara en posibilidad de hacer su planificacion
de acuerdo al POA tanto institucional como de cada drea de conocimiento y en base a los
criterios que cada unidad educativa acuerde. Es importante que cada planificacion contenga
los momentos frente a la computadora y las actividades que se vayan a realizar fuera de la sala
de computacion. Antes de dar a conocer a los alumnos el contenido, no hay que olvidarse de
indagar acerca de los conocimientos que tienen acerca del pueblo especifico que se vaya a
tratar, sobre la base de las sugerencias hechas con anterioridad.

« Al momento de planificar la clase tenga en cuenta ademas lo siguiente:

- Usted es docente, maestra o maestro, LA CREATIVIDAD es su aliada, Gsela y no se ponga
limites antes de planificar.

+ Los materiales de APCOB no son solamente VIDEOS y FOTOS para mostrar, sino una fuente
muy variada y completa con diversos recursos para usar en cada planificacion.

- No solamente tiene a mano CDs y DVDs de APCOB, seguramente tiene libros en casa o
en alguna biblioteca cercana, tiene periddicos que compré el domingo pasado, tiene una
revista que habla sobre temas culturales, identitarias, turisticos, culinarios, etc. Y sobre
todo, tiene el conocimiento cotidiano de sus estudiantes, de los padres y abuelos de sus
estudiantes, de la autoridad del barrio, el pueblo o la ciudad; jincltyalos en su planificacién!

- El espacio es suyo y de sus estudiantes PERO NO SOLAMENTE ES EL AULA O LA
UNIDAD EDUCATIVA, lleve su planificacion hasta donde pueda, salga a la calle, traiga la
comunidad, amplie su horizonte, suba a la montafna o vaya al cine pero no se encierre
en cuatro paredes.

- Eltiempo es un enemigo, pero la paciencia y la flexibilidad sus aliados; planifique sin
imponerse tiempos ficticios; recuerde que estos contenidos buscan promover cambios
en actitudes y comportamientos (lo que no se logra de la noche a la manana) de los
estudiantes. Muchas veces yendo lento llegard més cerca de las emociones y los
cambios verdaderos a favor de la paz, el vivir bien y la no-discriminacion.

+ Combine sus actividades; su clase no tiene por qué ser la misma clase de siempre
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en la que usted explica algo y sus estudiantes escuchan; recoja los saberes previos,
confronte criterios, problematice y despierte pasiones, promueva el protagonismo de
sus estudiantes, combine participaciones individuales con trabajos grupales, genere
tareas para la clase pero pida otras que involucren a la casa y la familia jENCIENDA LA
LLAMA DE LA INTRA E INTERCULTURALIDAD Y MANTENGALA VIVA!

- La cultura y la identidad son tematicas sensibles; sea siempre dinamico, activo e
innovador, pero al mismo tiempo prudente y cauto al referirse a su propia culturay ala
de los demas. Cuidado con los chistes, parecen inofensivos pero pueden lastimar.

- Latecnologia minima necesaria para usar un CD/DVD de APCOB es una computadora;
si usted lo cree conveniente, puede usar un proyector multimedia para proyectar el
mismo en clase. Si su Unidad Educativa cuenta con un telecentro, también piense
en usarlo. Si sus estudiantes usan computadoras portatiles, puede formar grupos de
trabajo entorno a estas; en fin, usted puede combinar todas estas formas para trabajar
los contenidos de la manera més apropiada.

Ejemplos de planificacion

Presentaremos a continuacion 2 planificaciones diferentes que tienen como objetivo inspirar
al docente en el uso de los CDs/DVDs. Estas son propuestas por APCOB, pero teniendo en
cuenta ideas de planificacion que compartieron docentes que participaron con anterioridad
en nuestros talleres; vale decir que las mismas vienen de contextos reales de la educacion
boliviana en Unidades Educativas y Escuelas Superiores de Formacion de Maestros.

Frente a la computadora
Este momento es el que mas atencién llama a los alumnos, pues es cuando se ponen en
contacto con el contenido del material. Por lo general, los alumnos comienzan abriendo
los videos y luego el resto de los medios audiovisuales, para concluir leyendo los textos
ampliatorios del contenido. Esto es algo que se ha
repetido en absolutamente todas las experiencias,
pues lo primero que atrae son las imagenes movidas.

Este hecho no es algo que tiene que preocupar
a los docentes, ya que el material por su caracter
interactivo puede comenzar y finalizar de acuerdo al
itinerario de cada alumno.

Lo que si hay que tener presente es que deben revisar

todos los medios audiovisuales y textos y no anclarse =+ 1
solo en algunos. Mucho dependera del incentivo de Alumnos trabajando con los materiales
los docentes y de la propuesta didactica. multimedia

En algunas unidades educativas hemos visto que la tendencia de los alumnos es copiar toda
la informacién en su cuaderno. Creemos que esto no tiene mucho sentido, aunque si es
importante que vayan tomando nota de los aspectos y datos importantes segun la propuesta
didactica (responder consignas en algunos CDs o realizar proyectos sobre la base de la
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informacion). Por ello consideramos importante que el docente tenga en claro qué es lo que
se va a hacer y el tiempo que ello va a demandar. A diferencia de textos impresos, los CDs
requieren de un espacio y una tecnologia especial. Sin embargo, si en base a la planificacion
se realiza una buena organizacién del tiempo y de los grupos, es probable que puedan recurrir
a los materiales en mas de una ocasién (de acuerdo a las posibilidades de cada telecentro y
del nimero de alumnos por aula).

No hay que olvidar que trabajar con los materiales multimedia es una parte de la adquisicion
de conocimiento, no lo es todo, pues el tiempo que le dediquen al trabajo en clase también
es importante.

El trabajo en clase

La practica educativa debe tender a fortalecer el trabajo grupal, el didlogo entre pares y la
permanente reflexion. Por ello, a partir del abordaje del material interactivo, el cual, ademas de
ser fuente de informacién y conocimiento, debe actuar como disparador, los alumnos deben
reorganizar la informacion, hacer una seleccion de los aspectos mas importantes segun su
punto de vista y elaborar argumentaciones en las que expongan y sostengan sus puntos de
vista en base a debates, de tal forma que puedan establecer vinculos entre la realidad y el
contenido estudiado y de esta forma puedan ir redisefnando y mejorando creativamente las
propuestas.

Es posible que en algunas unidades educativas el trabajo de laboratorio y el de aula se den en
un espacio y un tiempo simultaneo; eso dependera basicamente de la cantidad de alumnos
por maquina y del tiempo que dispongan para el uso de los laboratorios o telecentros. Lo més
probable es que luego de haber trabajado en las computadoras deban volver al aula, por lo
que se recomienda no dejar pasar mucho tiempo, de forma que los alumnos no olviden lo
que vieron en los CDs.

Asimismo, hay que considerar otros tres aspectos importantes a tener en cuenta en el trabajo
con los materiales, pues aluden a la organizacion de las actividades:

“ El tiempo: Es usual que el tiempo sea uno de los obstaculos cuando se trabaja con
soportes como el de los CDs, ya que se debe administrar el ingreso a los telecentros

o laboratorios de computacion y el total de alumnos del aula.
El tiempo se debe administrar en funcién de:

« Elespacio

« Las caracteristicas del grupo de alumnos

+ Los recursos humanos
« Las actividades a desarrollar
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El manejo del tiempo debe ser flexible y creativo, adaptable a cada uno de los
momentos de trabajo, para poder realizar tanto la revisién del material como los
proyectos, las actividades en el aula y fuera de ella, los trabajos inter areas, etc.
Algunas unidades educativas que ya trabajaron con el material administraban el
tiempo inmediatamente después de haber realizado la planificacion a partir del
consenso entre todos los docentes, en especial cuando tenian que organizar el
ingreso al laboratorio de computacion o telecentro.

El espacio: La manera de utilizar los espacios, la ubicacion del equipamiento
y el resto de los materiales debe responder a determinadas necesidades y/o la
concepcion del proceso de ensenanza aprendizaje. Por lo general, los telecentros
o laboratorios de computacion son espacios que solo permiten el trabajo en las
computadoras y estan pensadas para una sola persona por maquina. Sin embargo,
los grupos de alumnos muchas veces superan la capacidad de estos espacios, por
lo que se tiene que pensar en la mejor manera de permitir que todos los alumnos
accedan al material en los espacios y el tiempo disponible. Una de las soluciones
dadas en algunas unidades educativas es que por cada computadora trabajen dos o
tres alumnos, no mas, de tal manera que no se genere un caos en el aula. Por eso se
considera pertinente que el aula sea "flexible", acorde a las actividades a desarrollar.

Los agrupamientos: Este es uno de los aspectos mas importantes a teneren cuenta

en base a los dos puntos anteriores. Tomando en cuenta las limitaciones que pueden
existir en el espacio y el tiempo, es necesario agrupar a los alumnos de la mejor
manera. Recomendamos separarlos en dos grupos. Uno frente a las computadoras
y otro trabajando en grupos, sistematizando la informacion, intercambiando ideas
o realizando actividades sugeridas por el CD.

Seguramente pensaran que se van a enfrentar a un caos, es probable que lo sea
durante las primeras sesiones, pero es aqui donde los acuerdos pedagdgicos tienen
que ser claros entre el docente y los alumnos. También, de acuerdo a las caracteristicas
institucionales, es importante el apoyo que puedan brindar los encargados de los
laboratorios o telecentros.

De vuelta en el aula, los agrupamientos seran mas flexibles y obedeceran a estrategias
para cada uno de los contenidos.

Las estrategias: En los materiales existen dos tipos de estrategias para abordar y
complejizar los contenidos (véase icono Pedagdgico: Actividades); los criterios con
los que fueron elaboradas son los siguientes:

Promover la interaccion entre conocimientos previos y nuevos

Atender la diversidad individual y cultural

Promover la resolucion de situaciones problematicas que remitan a la cotidianeidad
y al contexto en el que se inserta la institucion
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« Permitir las relaciones entre los distintos campos de conocimiento

« Abordar de modo integrado la ensefianza de los contenidos: conceptuales,
procedimentales y actitudinales

« Posibilitar y estimular el trabajo grupal.

Las consignas por tema (presentes sélo en el Mundo de los Ayoréode y El Mundo de los Chiquitanos)
Estas son opciones que brindamos a los docentes para que de forma exhaustiva puedan
abarcar todo el contenido que se presenta en los CDs. Estas consignas corresponden con
diferentes procedimientos:

« Observacion: que permita mirar con atencion, describir, obtener informacion.

« Comparacion: estableciendo semejanzas y diferencias entre dos 0 mas personas,
objetos, hechos, etc.

« Investigacion: formular preguntas e indagar las posibles respuestas sobre hechos
historicos y actuales

- Interpretacién: extraer el significado de determinadas experiencias

» Debate: enunciaciéon de opiniones con respecto a una problematica.

En la mayoria de las consignas se busca que los alumnos puedan exponer sus ideas
previas y/o nuevas en base a la construccion de un argumento. Las actividades
propuestas son solo sugerencias y los docentes deben elegir entre ellas cuales son
las mas importantes. No es necesario que desarrollen todas y cada una de ellas,
y obviamente el docente también tiene la opcion de ignorarlas, pues sélo son
sugerencias.

Los proyectos
A diferencia de la estrategia anterior, que tiene una serie de actividades para cada uno de los
subcapitulos, ésta es una propuesta mas holistica e integradora de todos los capitulos.

Se propone un proyecto por capitulo (Historia, Ciclo de Vida, Ciclo del Ano, Ciclo del Dia), cada
uno de los cuales difiere de los otros, y en si mismo cada proyecto atiende a los procedimientos
enunciados en el punto anterior. Ademas, los proyectos tienen el objetivo de socializar los
conocimientos adquiridos a la comunidad educativa.

Para larealizacion de los proyectos es importante que el docente conozca muy bien el material
y las diferentes actividades que se van a realizar en cada uno de ellos. Todos los CDs contienen
proyectos, por lo que es recomendable que para el desarrollo de los mismos se cuente con el
apoyo de los colegas y de tal forma que los alumnos puedan enriquecer su aprendizaje con el
aporte de varias dreas de conocimiento. Asimismo, cada proyecto puede ser objeto de trabajo
por mas de un docente de la unidad educativa.

Fruto del trabajo con los proyectos, se propone realizar la socializacién de los aprendizajes
al conjunto de la comunidad educativa. En las escuelas primarias o secundarias es comun
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realizar ferias en las que se muestra a los padres lo que han aprendido los alumnos. De la
misma manera se propone socializar el conocimiento sobre los pueblos indigenas. En las
unidades educativas que ya han trabajado con el material, estas Ferias Interculturales se han
constituido en el espacio en el que los alumnos, padres y docentes se encuentran a partir del
conocimiento de pueblos y culturas generalmente diferentes a la propia.

4.3. La evaluacion

Desde el punto de vista pedagdgico, la evaluaciéon es inherente al proceso de ensefanza y
de aprendizaje que se desarrollan en la escuela. Es decir que las concepciones y los modos
de evaluar estan siempre directamente relacionados con las concepciones que se sostienen
acerca del conocimiento, el aprendizaje y la ensefanza.

Laevaluacion esta integrada al proceso de aprendizaje, y sus resultados inciden en la propuesta
didactica retroalimentédndola. En consecuencia, se presenta como un proceso sistematico y
continuo.

En este contexto, la evaluacién constituye un proceso continuo y complejo de construccion
y comunicacion de juicios de valor acerca de las situaciones pedagdgicas y de sus resultados.
Su funcioén es favorecer la comprension de los procesos educativos para informar la toma de
decisiones que orienten su mejoramiento.

En la préctica, la evaluacion es un instrumento que le sirve al profesor para realizar ajustes
a su propuesta de ensenanza. Lo orienta a partir de la reflexion a realizar las adaptaciones
curriculares necesarias en vista a la mejora en la calidad de los aprendizajes de sus alumnos.

Proponemos que para evaluar el material se tengan en cuenta tres aspectos:

LO CONCEPTUAL: Que supondra la evaluacién de los contenidos conceptuales y la relacion
que entre ellos se establezca. Desde la perspectiva de los aprendizajes significativos, una
de las estrategias mas importantes para ello es el uso de los mapas conceptuales, que son
representaciones esquematicas de conceptos organizados jerarquicamente que establecen
relaciones significativas entre ellos.

LO PROCEDIMENTAL: Que tiene que ver con evaluar los procedimientos o herramientas
adquiridas en el proceso de aprendizaje por parte del alumno. Por ejemplo, se pueden evaluar:

« Los procedimientos para la busqueda de informacion

+ Los procedimientos para procesar la informacién obtenida

. Los procedimientos para la comunicacion de informacion (elaboracién de informes,
exposiciones, puestas en comun, etc.).
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LO ACTITUDINAL: Relacionado con las actitudes que asumen los alumnos durante el proceso
de aprendizaje, por ejemplo:

- Referidas a la persona misma: responsabilidad hacia el trabajo
- Referidas a las relaciones interpersonales: respeto hacia las ideas de los demas, respeto
a las responsabilidades y roles asumidos en el grupo, etc.

Al momento de evaluar los proyectos, ademas debera evaluarse:

« La propuesta prevista inicialmente

« Las correcciones introducidas sobre la planificacion, los factores internos y externos
que incidieron en ello

» Los resultados obtenidos (previstos y no previstos)

» Los principales aprendizajes fruto de la estrategia.



Glosario

Este glosario no pretende ser exhaustivo. Serfa imposible retomar en él todos los términos
antropologicos y de otras areas que tienen que ver con el conocimiento de las culturas indigenas
y con las Nuevas Tecnologias de la Informacion y la Comunicacion (NTICs). Sin embargo, en
él retomamos algunos términos que aparecen en el texto y otros que estan estrechamente
relacionados. En caso de que el docente tenga dudas sobre alguna expresion o tema,
recomendamos que recurra a enciclopedias impresas o a informacién disponible en Internet.

ABORIGEN

Segun el diccionario de la Real Academia Espanola: “1. adj. Originario del suelo en que
vive. Tribu, animal, planta aborigen. 2 . adj. Se dice del primitivo morador de un pais, por
contraposicion a los establecidos posteriormente en él".

En Bolivia, este término fue usado sobre todo en el siglo XIX para denominar a los
descendientes de pueblos originarios e indigenas que vivian en el actual territorio boliviano
antes de la conquista. En este caso se empleaba aborigen con claras connotaciones racistas,
connotaciones que aun estan presentes en algunos usos que se hacen del término. En el caso
de Bolivia es mas comun, y recomendable, emplear el término “originario”.

ACULTURACION

“El intercambio de rasgos culturales resultante del contacto directo entre grupos; los patrones
culturales de cualquiera o de ambos grupos pueden cambiar, pero los grupos se mantienen
distintos” (Kottak 2002).

ANTROPOLOGIA
La antropologia es el estudio del hombre en sus dimensiones bioldgicas y sociales. Se divide
en diferentes ramas:
La antropologia fisica trata de la evolucion bioldgica y la adaptacion fisiolégica de los seres
humanos.

La antropologia cultural o social estudia las diferentes culturas del mundo actual.

La arqueologia investiga las culturas pasadas, generalmente en base a restos materiales
(monumentos, ceramicas, restos de comida, etc.).

Cuando en este manual hablamos de antropologia, nos referimos a la antropologia cultural.

ANTROPOMORFO

Del griego anthropos = humano, y morphé = forma. De forma humana. Decimos que
algo, un elemento de la naturaleza, un simbolo, etc., es antropomérfico cuando se piensa
con caracteristicas humanas. Ejemplos: Segun la concepcion indigena, los animales tienen
cualidades parecidas al ser humano que se basan en el hecho de que en tiempos primordiales
los animales eran humanos. En muchas culturas del mundo, las deidades son antropomorfas,
pues tienen cualidades y actian como los humanos.
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ASIMILACION

Se habla de asimilaciéon cuando un grupo étnico es absorbido de tal manera por otro grupo
que sus rasgos culturales distintivos desaparecen, por lo menos segun las apariencias. Es
importante remarcar que los rasgos culturales pueden ser tanto directamente observables
a simple vista como no serlo. Ejemplo de algun rasgo observable es la vestimenta, ejemplos
de rasgos culturales no observables son las ideas religiosas, nociones de tiempo y espacio,
valores, etc.

Ocurremuchasvecesqueenlos procesosdeasimilacionalgunosrasgos culturalesdesaparecen
aparentemente. Decimos aparentemente pues si bien dejan de ser visibles, mas que una
desaparicion lo que ocurre es una reexpresion a un nivel no observable. Es por ejemplo el caso
de muchas creencias religiosas. Asi, la dominacién misional oblig6 a los indigenas a renunciar
a muchos de sus rituales formales estrechamente asociados a esas creencias; sin embargo,
la desaparicion de esos rituales no significé la desaparicion absoluta de las creencias y los
comportamientos asociados. Es también, por ejemplo, el caso de las actividades de caza. En el
pasado prehispanico, muchos grupos indigenas de tierras bajas antes de ir de caza realizaban
una serie de rituales que desaparecieron en la mision. Sin embargo, esas creencias siguen
presentes en el comportamiento, en este caso la mayoria de las veces de modo inconsciente,
de las practicas en la caza.

CAMPESINO

Agricultor a pequena escala que produce para su subsistencia y vende los excedentes en
el mercado. En Bolivia, desde la Revolucién de 1952 a menudo designa especificamente al
campesino de origen quechua y aymara, de manera que practicamente se ha convertido en
un sindnimo de esta poblacién.

CAZADORES-RECOLECTORES

Pueblos que viven principalmente de la caza, pesca y recoleccion y se desplazan
permanentemente en pequenos grupos en busqueda de los recursos naturales en los que se
basa su subsistencia.

CICLO DEVIDA

Periodos por las que atraviesa la persona desde el nacimiento hasta la muerte; estas fases no
son bioldgicas, sino definidas culturalmente.

CHACO

Ademas de la region geografica del sur del pais (en este caso se escribe con mayuscula), chaco
es el término para describir la parcela cultivada mediante el sistema de roza y quema, que
después de algunos anos se deja en descanso.

CHAMAN

Un especialista religioso generalmente a tiempo parcial que media entre el comun de los
mortales y los seres y fuerzas sobrenaturales (Kottak 2002: 396). El chaman puede curar a los
enfermos, como también embrujar a la gente e influir en los fe-némenos naturales.
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CLAN
Grupo de personas que descienden en linea directa de un antepasado comun atribuido, ya
sea por la linea del padre o por la linea de la madre.

COVADA

Costumbre de imponer al padre durante el embarazo de la mujer y/o después del nacimiento
del nifo prohibiciones, sobre todo alimentarias, y restricciones de actividad. A menudo, en
funcion de esta costumbre el padre guarda el puerperio en vez de la madre.

COSMOVISION

La cosmovision es la vision que un pueblo tiene del mundo, del tiempo y del espacio; se
refiere a todo el cosmos, incluyendo los cuerpos celestes, los fendmenos naturales, el mundo
visible e invisible. A partir de la cosmovisién, una sociedad interpreta su propia naturaleza y la
de todo lo existente en base a una coherencia propia. La cosmovision se expresa en los mitos,
ceremonias, comportamientos sociales y valores.

CRIOLLO

Etimoldgicamente, el término hace referencia a“criar’, a algo que se cria en un lugar. Durante el
periodo colonial se empleaba como categoria social que hacia referencia a los descendientes
de padres europeos nacidos en América, y en general a cualquier descendiente de éstos.
Poco a poco, el término también se fue aplicando a otras dimensiones de la vida: se hablaba
asi, y se habla, de musica o comida criolla, dando a entender con ello que es autéctona, propia
de una region. Con el desarrollo de los procesos de independencia en América, impulsados
justamente por los criollos, ademas del sentido de autéctono y propio de una region, empezo
a usarse como sinénimo de “nacional’, como un sinénimo de “peruano” o “boliviano”. Es
en este sentido que cuando en este manual hablamos de la sociedad o cultura criolla, nos
estamos refiriendo al grupo social, mas urbano que rural, con fuertes influencias europeas,
culturalmente ligado a esa “cultura criolla”, a esa “cultura nacional”.

CRISTIANO, CRISTIANISMO

Si bien en Bolivia existe la costumbre de denominar“cristianos”a los miembros de las diferentes
Iglesias evangélicas, “cristianos” son todas las personas que creen en Jesucristo, ya sean
evangélicos o catdlicos. En este manual, cuando hablamos de cristianos o del cristianismo,
nos referimos por tanto al cristianismo como religion que engloba a ambas corrientes.

CULTURA OCCIDENTAL

Bajo cultura occidental se entiende la cultura europea y norteamericana, que ha ejercido
y ejerce influencias en el conjunto de la sociedad boliviana, especialmente en la sociedad
urbana. En este manual, este término no se refiere a las culturas de las tierras altas bolivianas.

DESCENDENCIA MATRILINEAL/PATRILINEAL

Matrilinealidad: La descendencia se define exclusivamente a través de las mujeres. Tanto las
mujeres como los hombres de una familia se clasifican y ordenan por su relacién con el grupo
de mujeres.
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Patrilinealidad: La descendencia se define exclusivamente a través de los hombres. Tanto las
mujeres como los hombres de una familia se clasifican y ordenan en funcién del grupo de
hombres.

ECONOMIA

“Una economia es un conjunto de actividades institucionalizadas que combinan recursos
naturales, trabajo humano y tecnologia para adquirir, producir y distribuir bienes materiales
y servicios especializados de una manera estructurada y repetitiva”. (George Dalton, citado en
Harris 2006: 150)

ECOSISTEMA

Comunidad de seres vivos cuyos procesos vitales se relacionan entre si y se desarrollan en
funcion de los factores fisicos de un mismo ambiente. (Diccionario de la Real Academia
Espanola; www.rae.es)

ENDOGAMIA
Norma de casarse entre personas del mismo grupo.

ETNIA, GRUPO ETNICO

Del griego ethnos, “pueblo”. Grupo que se distingue por sus similitudes culturales (compartidos
entre sus miembros) y por sus diferencias (con respecto a otros grupos); los miembros del
grupo étnico comparten creencias, valores, habitos, costumbres, normas y una lengua,
religién, historia, geografia y parentesco comunes.

(Kottak 2002: 398)

ETNOCENTRISMO
Latendencia a ver la propia cultura como superiory a juzgar el comportamiento y las creencias

de personas de otras culturas de acuerdo a los patrones de la propia cultura. (Kottak 2002:
397)

ETNOCIDIO
Destruccion sistematica de la cultura de un pueblo.

EXOGAMIA
Norma de casarse con una persona que no pertenezca al mismo grupo.

FAMILIA EXTENSA O EXTENDIDA

Grupo doméstico compuesto por varias familias nucleares (véase Familia nuclear)
emparentadas.

FAMILIA LINGUISTICA

Grupo de lenguas que derivan de una misma lengua comun. Para determinar si un idioma
pertenece a una familia de lenguas, los lingtiistas comparan algunos vocablos para constatar

116



si son parecidos, pero sobre todo la gramatica, ya que ésta es un indicio mas seguro del
“parentesco” entre idiomas.

FAMILIA NUCLEAR
Familia compuesta por la pareja y sus hijos e hijas no casados que viven bajo el mismo techo.

GENERO

“Género se refiere a la construccion cultural de las diferencias sexuales. Varones y mujeres son
sexos biolégicos que difieren en sus cromosomas X e Y. La cultura toma esa diferencia y la
asocia con diversas actividades, comportamientos e ideas”. (Kottak 2002: 120)

GENOCIDIO
Exterminacion fisica de un pueblo.

HIPERVINCULO
Un hipervinculo (o “link”) es un enlace entre un documento electronico y un texto, imagen,
video, sonidos, etc., caracteristica de muchas paginas web y de materiales multimedia.

HORTICULTORES
Pueblos sedentarios o seminémadas que viven principalmente de la agricultura de roza y
quema, complementada por la caza, pesca y recoleccion.

INDIGENA
Cuando en este manual hablamos de “indigenas’, siempre nos referimos a los pueblos
indigenas de las tierras bajas (Amazonia, Oriente y Chaco).

INDIO

El término se suele usar para referirse a los pobladores originarios de América, llamados asi
desde la confusion de los primeros conquistadores europeos, quienes pensaban que llegaban
a la India. Pero si bien este término se usa sin mayor problema por ejemplo para referirse
a los pueblos originarios de Norteamérica, en el caso de Bolivia el término indio no se ha
desprendido del etnocentrismo e incluso el racismo con que se empleaba en el siglo XVI. En
este sentido, el término es peyorativo y de ninguna manera se debe emplear cuando se habla
de los grupos de las tierras bajas; aqui el término correcto es “indigena”.

Sin embargo, hay que senalar que en algunas zonas del Altiplano el termino ha sido aceptado
por los aymaras, quienes vuelcan el racismo inherente a él desde un proceso de liberacién:
“indios nos dominaron, indios nos liberaremos” ( Fausto Reinaga, pensador indigena nacido
en 1906).

INTERACTIVIDAD

Los especialistas en el tema no estan totalmente de acuerdo sobre este concepto. En lo que la
mayoria coincide es que hay que diferenciar entre interaccion e interactividad, refiriéndose la
primera a la interaccion entre personas y la segunda a la relacion o interaccién de una persona
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con la computadora. En los medios interactivos, debido a la no-linealidad de los mismos, el
usuario puede elegir su propio itinerario de navegacion.

JEFE
Lider local que tiene una autoridad limitada; dirige mediante el ejemplo y la per-suasion, y
tiene que ser generoso (Kottak 2002: 399).

LINAJE
Grupo de personas que descienden en linea directa de un antepasado comun, ya sea por la
linea del padre o por la linea de la madre.

MESTIZO

Originalmente la palabra hacia referencia a las plantas o animales que surgian al cruzarse
dos razas. Los espanoles en la edad moderna, desde esta base bioldgica, aplicaron el término
a los descendientes de un esparol y una indigena, o viceversa. Es desde esta base “racial”
que se construyo lo que en la sociedad colonial fue un grupo con un estatus determinado.
Posteriormente, se convirtid en una categoria social relativa a “indigenas que renunciaban
a su identidad originaria para acercarse mas a la de los espanoles o criollos” (Albd; Barrios
2007). Es decir, se aplicaba también a procesos culturales de aculturacion y asimilacion. En
este manual, huyendo de la connotacién biolégica que todavia sigue teniendo el término, no
hablamos de mestizos sino de criollos (o sociedad criolla; véase criollo).

MITO

Hoy en dia, en el lenguaje cotidiano, cuando se dice “eso es un mito’, se esta hablando de algo
que no es cierto. Sin embargo, el significado original del término mito se refiere a los relatos
mas antiguos de un pueblo que narran eventos sucedidos en tiempos prehistéricos y cuyos
protagonistas son seres divinos, sobrehumanos o los primeros hombres. Tanto el tiempo mitico
como los eventos sobrepasan la experiencia ordinaria del hombre y por lo tanto trascienden la
razon y observacion humanas. Los mitos tienen su propia realidad en cuanto no son concebidos
como relatos ficticios, sino como una realidad que se sittia en el tiempo originario y que no
deja de ser determinante para la cultura a la que pertenece el mito. Asi, uno de los elementos
importantesdelamitologia, laexplicacion del origen defenémenos naturales, sociales, culturales,
etc, trasciende la mera explicacion, teniendo un significado existencial para los hombres hasta
en tiempos actuales. Como ejemplo se puede citar la concepcion de muchos pueblos indigenas
de que fue la transformacion de seres humanos la que originé a los animales; esta percepcién
mantiene un significado en la relacién hombre - animal en la vida actual de los indigenas. Otra
funcion del mito puede ser la justificacion de rituales, de posiciones privilegiadas de familias o
clases sociales y de practicas econdmicas y sociales.

Sin embargo, hay que tener en mente que la mitologia -al igual que toda narrativa oral- no
es estatica sino sujeta a cambios. La constante recreacion del mito se basa tanto en cambios
de la cultura y de la autoimagen del pueblo respectivo, como, aunque en menor grado, de la
persona del narrador respectivo.
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MULTIMEDIA

Tecnologia que integra en el mismo soporte una variedad de recursos mediaticos, como
texto, sonido, graficos, imagenes y/o otros. La interaccion es una condicion de todos los tipos
de multimedia. Si no fuera el caso, también peliculas subtituladas (que combinan imagenes
movidas con texto) serian multimedia.

LINGUISTICA, LINGUISTA
Disciplina cuyo objeto de estudio es el lenguaje humano.

ORGANIZACION ECONOMICA

La organizaciéon de la economia tiene que ver con cémo se organiza una sociedad para
producir/adquirir los bienes y distribuirlos, es decir que la organizacién de la economia es
una cuestion de organizacion social.

ORIGINARIO

Se refiere a todos los grupos indigenas, pues son originarios del pais, en el que han vivido
desde antes de la conquista espanola. Sin embargo, en Bolivia es un término mas usado para
designar a los indigenas de las tierras altas que para los de las tierras bajas.

PREJUICIO

Minusvalorar a un grupo debido a su comportamiento, valores, capacidades o actitudes
asumidos. (Kottak 2002: 400) primo cruzado/prima cruzada Hijos o hijas de hermanos del
sexo opuesto. Una frecuente regla de matrimonio en las sociedades indigenas prescribe que
un varon se case con una hija del tio materno o con una hija de la tia paterna (ambas son
sus primas cruzadas); conse-cuentemente, desde el punto de vista de las mujeres, los primos
cruzados son los hijos de la tia paterna y los hijos del tio materno.

PRIMO PARALELO/PRIMA PARALELA

Hijos o hijas de hermanos del mismo sexo. En algunas sociedades indigenas existe la
prohibicion de casarse con el primo paralelo (hijo del tio paterno o hijo de la tia materna) o
con la prima paralela (hija de la tia materna o del tio paterno), ya que esto es considerado un
incesto.

PUEBLO INDIGENA

“Son comunidades, pueblos y naciones indigenas los que, teniendo una continuidad histérica
con las sociedades anteriores a la invasion y precoloniales que se desarrollaron en sus
territorios, se consideran distintos de otros sectores de las sociedades que ahora prevalecen en
esos territorios o en partes de ellos. Constituyen ahora sectores no dominantes de la sociedad
y tienen la determinacion de preservar, desarrollar y transmitir a futuras generaciones sus
territorios ancestrales y su identidad étnica como base de su existencia continuada como
pueblo, de acuerdo con sus propios patrones culturales, sus instituciones sociales y sus
sistemas legales”. (José Martinez Cobo/Naciones Unidas)
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RAZA

Término que proviene de la biologia y que describe a los grupos en que se sub-dividen algunas
especies biologicas a partir de una serie de caracteristicas que se transmiten por herencia
genética. Su uso en biologia se generalizé desde el siglo XVI hasta el siglo XIX.

Es también en este periodo cuando se empieza a aplicar al ser humano, clasificando los
grupos humanos en funcion de sus caracteristicas bioldgicas externas, es decir, asociando
estrechamente dimensiones psicoldgicas y culturales con caracteristicas bioldgicas,
especialmente el color de la piel. Es entonces sobre todo cuando se clasifican, en funcién de
las teorias de la evolucion, a las sociedades humanas en inferiores y superiores.

Si bien hoy en dia, tanto la genética como la antropologia han descartado por com-pleto
la relacion que el racismo establece entre el aspecto de un ser humano y sus caracteristicas
psicoldgicas y culturales, el término raza sigue siendo una nocién muy presente en el
pensamiento comun, y es habitual escuchar que alguien dice que“los negros son vagos y que
sus hijos lo van a seguir siendo porque lo llevan en los genes”.

Dado que la asociacion entre rasgos biolégicos y rasgos psicolégicos y culturales carece de
cualquier fundamento, es preferible evitar el uso del término raza.

RECIPROCIDAD GENERALIZADA

Modo de intercambio, ya sea en forma de trabajo o de algun bien, sin que las personas
que dan algo esperen ser retribuidas, al menos no a corto plazo y tampoco con algo que
necesariamente tenga el mismo valor.

RECIPROCIDAD EQUILIBRADA
Modo deintercambio en el cual se entrega el equivalente de lo que se recibe, y este equivalente
se entrega en un corto plazo.

REDISTRIBUCION

Mecanismo mediante el cual personas con mayor riqueza la redistribuyen a las personas
con menor riqueza; entre los aymaras por ejemplo a través del presterio; en las sociedades
capitalistas occidentales el Estado imputa mayores impuestos a los ricos, los cuales reinvierte
en infraestructura, servicios basicos, etc., a los que acceden todos.

RESIDENCIA MATRILOCAL/PATRILOCAL

Matrilocalidad: La pareja vive temporal o permanentemente en la casa de los padres de la
mujer; la matrilocalidad es la residencia tradicional entre la mayoria de los pueblos indigenas.
Patrilocalidad: La pareja vive temporal o permanentemente en la casa de los padres del
hombre.

RITO DE INICIACION

Los ritos de iniciacion marcan un cambio de estatus social. Entre los pueblos in-digenas
se realizan sobre todo dos ritos de iniciacion: el realizado por el aprendiz para convertirse
plenamente en chaman y los rituales que marcan el cambio de estatus de nifio a adulto.
Ambos ritos de iniciacion incluyen a menudo pruebas de valentia, y los ritos de iniciacion que
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marcan la transicion entre la infancia y la edad adulta incluyen instrucciones relacionadas con
el comportamiento y las tareas de los adultos.

RITO DE PASO

Los ritos de paso marcan transiciones de un espacio a otro (por ejemplo, de un espacio profano
a un espacio sagrado), de un tiempo a otro (las estaciones) o de una etapa de la vida a otra, de
un estatus social a otro. En la mayoria de las sociedades, el nacimiento, la pubertad social, el
matrimonio y la muerte son acompanados por ritos de paso.

Los ritos de paso estan divididos en tres etapas: en la primera, la persona o grupo es separado
de su estado anterior (a veces esta separacion es equiparada a una muerte); la seqgunda etapa
es la transicion, en la que ya no existe el estado anterior, pero tampoco se ha llegado a un
estado nuevo; por ejemplo, ya no se es nino, pero todavia no se es adulto; la tercera etapa es
la incorporacién a la comunidad con un nuevo estatus.

A menudo esos rituales también estan orientados a despachar el espiritu de un difunto a otro
mundo, proteger al recién nacido, al nuevo adulto o a los recién casados de malos espiritus.

RITUAL
Serie de acciones formales, estilizadas y repetitivas, a menudo de caracter solemne y/o festivo,
que tienen un significado altamente simbdlico.

ROZAY QUEMA

Practica de preparar la tierra para ser cultivada, talando los arboles y quemando la vegetacion.
Por la baja fertilidad de los suelos tropicales, los chacos preparados de esta manera se
abandonan después de algunos anos.

SiMBOLO

El simbolo es “algo verbal o no-verbal, dentro de un particular lenguaje o cultura, que viene
a representar otra cosa. No se da una conexion obvia, natural o necesaria entre el simbolo y
lo que simboliza”. Los simbolos suelen ser linglisticos (secuencias de sonidos) y no verbales
(objetos y sus caracteristicas o atributos). La relacién, la conexion, entre el simbolo y lo que
simboliza es arbitraria y convencional.

Asi, por ejemplo, una mascota que ladra no es mas naturalmente un perro que un dog o un
chien o un tamokox, por utilizar las palabras en inglés, francés y chiquitano que designan
a este animal. No existe una conexién obvia o natural entre la balanza y la justicia, entre el
rojo y el peligro o entre el rojo y el amor. Todas estas conexiones entre los simbolos y lo que
simbolizan son producto de convenciones sociales, acuerdos entre los miembros de una
sociedad y cultura, cristalizados durante su devenir histérico y transmitidos de generacion en
generacion. (Kottak 2002: 48)

SINCRETISMO
“Mezclas culturales, incluidas combinaciones religiosas, que surgen de la aculturacion, el

intercambio de rasgos culturales cuando las culturas entran en contacto directo continuado”.

(Kottak 2002)

SOCIEDAD INDUSTRIAL

Sociedad cuya economia se basa en gran medida en la manufactura. Se caracteriza por la
especializacion, un alto grado de divisién del trabajo, la presencia de clases sociales y un
Estado altamente burocrético.

SOCIEDAD OCCIDENTAL
Véase Cultura occidental.

SUPERSTICION

Supersticion es una palabra que proviene originalmente del contexto cultural de la religion
catdlica y que en gran medida se ha incorporado al lenguaje cotidiano. Supersticion se suele
aplicar a cualquier creencia extraia a la fe religiosa catélica, que ademas se da por hecho que
es contraria a la razén humana. En el uso popular que se hace de esta palabra se sigue usando
de modo despectivo y etnocéntrico para quitar valor y racionalidad a las creencias y practicas
de los pueblos indigenas. Desde este uso despectivo y etnocéntrico, es un término que no
ayuda a entender las creencias de los pueblos indigenas y originarios.

TABU

Prohibicion inspirada por la religion de comer determinados alimentos, de manejar ciertos
objetos, realizar determinadas actividades o pronunciar cierta(s) palabra(s). La infraccion del
tabltraedesgraciasparaelindividuoolacomunidad. Muchostabuesselimitanadeterminados
grupos de edad o se aplican sélo en ciertas épocas del aino o durante determinados rituales.

TIERRA COMUNITARIA DE ORIGEN (TCO)

“LasTierras Comunitarias de Origen son los espacios geogréficos que constituyen el habitat de
los pueblos y comunidades indigenas y originarias, a los cuales han tenido tradicionalmente
acceso y donde mantienen y desarrollan sus propias formas de organizacién econémica, social
y cultural, de modo que aseguran su sobrevivencia y desarrollo. Son inalienables, indivisibles,
irreversibles, colectivas, compuestas por comunidades o mancomunidades, inembargables e
imprescriptibles”. (Ley INRA, 1996)

TIERRAS ALTAS
Region del Altiplano y los valles interandinos.
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